Reinhard wWunderlich:

"Vertrauen, dieses schwerste ABC" -
Denkfalle der natiirlichen Theologie oder
denkfdllendes ‘Thema schulischer Religionspldagogik?

Die Folle der Verdnderungen im Bereich von Gesellschaft, Politik,
Schule, Kirche und Theologie, die K.F. Haag in seinem Aufsatz "VOR-
SICHT. Uberlegungen zur Situation des RU“U schonungslos versammelt
und offengelegt hat, ndtigt in der Tat zu einer inhaltlichen Diskussion
dessen, WAS der Religionsunterricht wirklich leistet und WA_S in ihm
zur Sprache kommen soll und kann.

Die anstehenden globalen Uberlebensprobleme ebenso wie die gesamt-
kulturellen Lebensprobleme "appellieren zwar als Handlungsprobleme
auch an die Verantwortung des Einielnen, sie erzeugen sogar einen
enormen Handlungsdruck ('Es muBl sofort etwas geschehen'), zugleich
lassen sie den Linzelnen aber zundchst einmal seine Ohnmacht erfah-
ren. Und das um so mehr, je sachgemiéfier sie behandelt werden."z)
Gibt es Chancen, diese Spannung zwischen Handlungsdruck und Ohn-
machtserfahrung im und durch Religionsunterricht an der offentlichen
Schule so zu lbsen, daB etwaige sinnvolle Beitriige nicht sofort durch
ihre Unverh3ltnismaBigkeit zum jeweiligen komplexen Problemgeflecht
zum Scheitern verurteilt oder der - nur allzuoft angebrachten - L&-
cherlichkeit preisgegeben sind?

Lassen sich dberhaupt sinnvolle Beitrige artikulieren und formulieren
angesichts der - postmodernen - "Einsicht, daB die Geltung der eige-
nen Uberzeugung nur relativ ist"? Und kbGnnen wir “dennoch uner-
schrocken fdr sie ein(zu)stehen", was dann nach J. Schumpeter den
zivilisierten Menschen vom Barbaren zu unterscheiden erlaubte. Muf
dubei aber wirklich - nach der Logik postmodernen Wissens - erst
cinmal von allen "tiefen metaphysischen Bedlrf{nissen" geheilt und auf
sie 'ubéolut' verzichtet werden?m '

Iin BewuBtscin der Fille legitimer Optionen fOr mogliche Ldsungsstra-
tegien moichte ich im folgenden einerseits die Problemsi.tuation prag-
matisch auf einen kleineren, iiberschaubareren Raum eingrenzen, ande-
rerseits  aber */\nstimmr metaphysisch, jedoch cbristlich;ﬂntizimtw
riceh akpentinet - in pinen groflen  Lebens-Prozefl - entgrenzen, Die




einer padagogischen Schulkultur bezogen werden, der es erlaubt, die
Fialle der Probleme modellartig im Mikrobereich der Schule anzugehen
(). Die Aufgaben des Religionsunterrichts sollen sodann exemplarisch
auf das anthropologische Urthema des Vertrauens bezogen werden
(Il - VI). Beide Male wird versucht, nicht so sehr konkrete Problemlo-
sungsstrategien zu wagen, sondern vielmehr Grundlagen anzudeuten,
deren Wahrnehmung sowohl den Religionsunterricht entlusten als ihn

auch seiner spezifischen Aufgabe vergewissern kinnte.

1. Pidagogische Kultur der Schule

"Nichts verlockt mich, Schulkinder mit den Strategien der globalen
Friedens-, Bevdlkerungs-, Rohstoff-, Energie-, Wihrungs-, Welthandels-
und Bildungspolitik zu befassen <...>. Aber sie sollen auch nicht in
.‘Formen unterrichtet werden, die ihnen ganzheitliche, iibergreifende
Sichtweisen systematisch abtrainieren, wie das in unserem, nach wis~
~ senschaftlichen Disziplinen ausgerichteten Unterrichtsfiicher-System

geschieht."“ H. von Hentig zieht diesen Schluf aus eincr umfassenden

Liste von ”Vertinderungen",‘r’)

die systematisch wic im Detail denen
von K.F. Haag, trotz des zehnjiibrigen Abstandes, durchaus konvergic~
ren. Von Hentlig entwickelt daraufhin das Vor-Bild (!) cines lLehrers,
der in seiner Person sowohl die "Ubergreifenden Sichtwcisen” als auch

die "Kluft zwischen meinen Vorsidtzen und meinen 'I‘alen"h’

und damit
in gewisser Weise die Spannung zwischen Ilandlungsdruck und Ohn-
machtserfahrung verkorpert und so zur "Darstellung" bringt, daB die
Schiler sich in Zustimmung und Ablehnung daran abarbeiten kénnen
(sie kdnnen seine Darstellung ™ehrlich' oder 'eitel' oder ‘*zweideutig’

finden, und werden danach entscheiden, wie sie selber sein wollcn"”).

In der neueren schulplidagogischen Diskussion wird der Akzent der
individuellen Darstellung verstirkt an der je individuellen GCestalt ei~
ner Schule als einer padagogischen Institution festgemacht, als einer
. "piidagogischeln) Handlungseinheit”, die auf gemeinschaftliche Problem-
fosungszusammenhiinge” verweist und deren "Kultur® sich durch die
"jeweilige Modalitat der gemeinschaftlichen Aufgabenbewditigung an-
gesichts vorgegebener Ziele und vorhandener Ressourcen"/_l{iidct.m Auf
die Frage, WAS der Religionsunterricht in der Schule nu  2istet, muf
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da er nicht mehr leisten kann, als was an schulischer Problemlid-
sungsarbeit insgesamt, also im Zusammenspiel von Schiilern, Lehrer-
kollegium, Lehrerindividualitdt und Schulleiter im je individuellen péd-
agogischen Raum geleistet wird. Wenn also von der zur VORSICHT
gemahnenden Situation des RU gesprochen wird, so sollte der unab-
dinghare Konnex mit der einzelnen Schule, in der er stattfindet, be-
achtet und seine prinzipielle und unhintergehbare Angewiesenheit auf
die jeweilige Schulkultur angemahnt werden. Der RU teilt mit allen
anderen [Pichern den Problemdruck der "Verdinderungen" - nur mit der
Schule insgesamt kann ihm standgehalten, kann er bearbeitet werden.
Es wiire m.E. fatal, dem RU in der gegenwiirtigen Situation eine Son-
derrolle zuschreiben zu wollen, die ein angeblich besonderes Problem-
losungspotential bereitstelite, das allererst quasi exterritorial seine
Wirkmiichtigkeit zur Entfaltung bréchte.

Konnen aber Schulen (berhaupt das leisten, was wir vorldufig immer
noch schr allgemein als 'schulische Problemldsungsarbeit’ bezeichnet
haben? Ist das Verhiltnis von pidagogischer Kultur und im weitesten
Sinne politischer Kultur, das hier zur Debatte steht, nicht iingst zu-
gunsten einer politisch-gesellschaftlichen Schaffung von Fakten mit
Vollendungswahn seiner gegenseitigen, [cinstgliedrigen Durchdringungs- .
moglichkeiten beraubt? Es gibt gesellschafts- und kulturkritische Ana-
lysen der Schule aus dem Lager der kritischen Theorie, die der Schule
sowohl die totale Entfremdung schulischen Lernens von der Lebenspra-
xis vorwerfen als auch eine Entfremdung des jeweils Lernenden von
sich selbst konstatieren. Ganz im Sinne der “Dialektik der Aufklirung”
(llorkheimer/Adorno) wird das seit der Aufklirung institutionell alige-
mein gesicherte Lernen als piidagogische Emanzipationsprozesse frei~
setzend zwar anerkannt, gleichzeitig aber sieht man die rationale
Eigendynamik moderner Institutionen auch aul die Schule Gbergreifen,
"als verselbstéindigtes, formal birokratisch entfremdetes System, das
den sozialen Zusammenhang der Gesellschaft immer mehr aufliise."g)
Wenn diese Analyse zutrife, gfibe es nur noch 'schlechte’ Schulen, die
Negativitit der Perspektive mifite zu endgiitiger Resignation fohren,
selbst noch so berechtigte VORSICHT-Rufe (und betrifen sie auch
oder trotzdem den RU) mositen unverhallt verstummen.

Nun geht sber Schule-halten - Gott sei Dank ~ weiter und ist auch
cine "Ar” %it*!? in der Tat weder schulisch mbglich noch religionsun-
terrichtiich sinnvoll. ‘Und. empirische Untersuchungen dher das Schule-



Schui-Alltags sehr wohl eine breite Skala von nuancierten Farbtupfern
herausfiltern kann, die es berechtigt erscheinen 1iBt, trotz aller, si-
cher auch verformenden Abhfingigkeiten von guten oder schlechten
Schulen zu sprechen! Zu den evidenten Merkmalkriterien einer guten/
schlechten Schule wie 'Schulleben’, 'Kollegialitit', 'Verhiiltnis Kollegi-
um/Schiler', 'Schulleiter' gehdrt interessanterweise auch das Kriteriwm

der "!’roblemwahrnehmung".] D

Gute Schulen zeichnen sich signilikant
dadurch aus, dafl alle Beteiligten den Eindruck haben, daBl seibst bei
hoher Problemrate an einer jeweiligen Schule dennoch groBe Problem-
bewiltigungsanstrengungen deutlich zu splren sind.

Schlechte Schulen sind dagegen solche, wo Problemstellungen verdeckt

oder versteckt werden. Keineswegs ein albernes Wortspiel, sondern

cine empirisch zu verifizierende, weiterfithrende FErhellung unserer

Situation ist es also, wenn K.F. Haag feststellt: "Weder die Probleme

sind das Problem, noch das ProblembewuBtsein: das Prablem ist, wie

man mit Problemen umgeht."lz)

_ Die formale Kategorie einer von Schule und RU intendierten Problem-
umgangﬁkompetenz bei Schillern und Lehrern deckt nun gerade einen
inhaltlichen Zusammenhang auf. Denn natrlich muB man inhaltlich

“unterscheiden zwischen einem Problemdruck, der aus der potitischen
- Kultur erwiichst, und einer Problemlage, wie sie in einer padagogi-
schen Kultur einer Schule je und je geschichtet ist.

Aber gerade, wenn man sich den Zusammenhang von HHandlungsdruck
und Ohnmachtserfahrung vergegenwirtigt, der in seiner krassen Form

. sicherlich von der .politischen Kultur erzeugt wird, miitte es einleuch~
ten, daB die Bearbeitung dieser Probleme sinnvollerweise nicht direkt,
sondern immer nur gespiegelt oder gebrochen im L.ebenszusammenhang
der Schule bearbeitet werden kann. Und zwar nicht durch diduktische
Reduzierung der problemerzeugenden Inhalte, sondern durch didukti-
sche Kontextualisierung und Transformation in ein unterrichtliches und
schulisches Geschehen.

Schwierig zu entscheiden ist m.E. die Frage, ob diese formale, gerade
so aber inhaltlich-transparente Problemumgangskompetenz cher durch
das Modell der "Aufflhrung eines festgelegten Sticks™'™ oder durch

Adas Modell einer "kollektiven lmprovisation““) erworben werden kann.
Gibt es Vorgaben, gar ein ausgesprochenes Lehr-interesse der einzel-
nen Fiicher an dieser Problemumgangskompetenz, was « T ciner Rol-
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angesichits der vollig neuen Qualitit vieler Problemkonstellationen -,
was letztlich ein gelegentliches Aus-der-Rolle-Fallen zur Konsequenz
hitte? )

Selbst dem Religionspidagogen diirfte eine eindeutige Antwort hier
schwerfallen, da er nach wie vor zwischen Tradition und Situation zu
vermitteln hat. Wichtig an beiden Modellen ist indes ihr Bezug auf
das Darstellen der Probleme - und das ist allemal dem Verkaufen

chendieser vorzuzichén (vgl. v. lentig)!

Natiirlich gibt es Probleme mit der pidagogischen Kultur an einer
Schule, deren konstitutive und reproduktive Funktion u.a. die Anbah-
nung einer Problemumgangskompetenz ist. Die empirische Schulfor-
schung sieht eine der Hauptproblemkonstellationen darin, "daB die
Kommunikation nicht mehr funktioniert, dafl gegenscitige Distanzie-
rungsprozesse cinsetzen, die die notwendige Unterstitzung und Ge-
meinsamkeit der Problemldsung auf Schulebene verhindern.

Schulen scheinen fr den Zusammenbruch der Kommunikation deshalb

besonders anfiillig zu sein, weil sie infolge ihrer zelluliren Struktur

- dem Lehrer die Mbglichkeit geben, das Hauptgewicht seiner Handlun-

gen und Aktivitidten in volliger Isolation in die einzelne Schulklasse zu
verlegen. Dic neuere organisationssoziologische Forschung ist aufl die-
sen Charakter von Schulen aufmerksam geworden, wenn sie von
'front-line-organization' gesprochen hat bzw. wenn sie Schulen im
Gegensatz zu stringent durchorganisierten und birokratischen Organi-
sationen als 'loosly coupled systems' bezeichnet hat. Mit zusammen-
brechender Kommunikation und Information kdnnen gegenseitige Di-
stanzierungsprozesse, Fraktionierungen und lsolierungen entstehen, die
die notwendige Gemeinsamkeit des Handelns, die in erzieherischen
Fragen in besonderem MaBe wichtig ist, untergraben. Diese Distanzie-
rungsprozesse bergen die latente Gefahr der gegenseitigen Beschildi-
gungen und der gegenseitigen Vernichtungsfeldzige, sie schaffen Koa-
litionsneigungen und verhindern Konsens."ls, :

So sehr pun der RU an der dffentlichen Schule eingebettet bleibt in
Moglichkeiten, aber eben auch Einschrinkungen gemeinsamen schuli-
schen Prob}émlbwngsvwmtens, und so entlastend  die pragmatische
Eingrenzung auf den pldagogischen Raum der "Schule damit {ir den
11y sei-’\mg,_ inhaltlich gewendet kommt ihm fOr die Gewinnung oder
Aufrechiorhaitung - oiner sn pelnften pidagogischen Kultur vine ganz



Thematisierung dessen liegt, was die empirische Sclmipfidagogik als
unerifiglich zur Bewiltigung des tédlich bedrohenden Kommunikations-
zusamimenbruchs angemahnt hat: Ziele nicht nur klar zu formulieren,
sondern sie auch zu symbolisieren. Zur "gemeinsame(n) Gestaltung
eines Edukatops" gehdrt eben auch u.a. "Wertschitzung duBern™,
"Symbolisieren und darsteilen!”, "Konsens schaffen!”" und "identifikatio-

nen bereitstellen!".”)

K.E. Nipkow hat in seiner neuesten religions-
pidagogischen 'Summa’' ("Bildung als Lebensbegleitung und Lrncue-
rung." Kirchliche Bildungsverantwortung in Gemeinde, Schule und Ge-
sellschaft, Gltersloh 1990) in klarer konvergenz-dialektischer Methode
die "pidagogische Kultur als Kultur des Vertrauens" herausgearbeitet
und hier (wie in vielen anderen Zusammenhingen) die theologische
Mitverantwortung von allgemein betreffenden Bildungsaufgaben akzen-
tuiert. Danach ist mit dem Lebensphiinomen des Vertrauens tatsiich-
lich so etwas wie der Ermoglichungsgrund der "Gestalt" oder des
"Stils” einer Schule benannt - gerade auch dann, wenn zuniichst der
institutionelle und offentliche Charakter der Schule gegen den ver-
trauenden Lebensvollzug zu sprechen scheint, der ja scheinbar cher
private oder lamilidre Beziehungen - wenn Gberhaupt - zu strukturie-
ren in der Lage ist.

"Vertrauen kann nicht nur Privatsache sein... 'Kueltur' des Vertrauens
meint eine umfassendere Wirklichkeit: nicht Personliches allein, son-
‘dern Persdnliches und Offentliches; Gestaltung des Lebens in seinen
verschiedenen Dimensionen. Eine Kultur ist keine Randerscheinung. Sie
ist mafigebende und allgemein préigende Gestnll."m)

Auch im Bereich der vertrauvensbildenden MaBnahmen darf der RU
nicht Uberfordert werden, auch hier gilt, dafl er nicht mehr leisten
kann, als es die jeweilige bﬁdagogische Kultur ciner Schule insgesamt
zul#iBt. Aber sicherlich gilt auch, daB gerade und spezifisch im RU
Vertrauen zur Sprache kommen soll und kann. Nur wenn Vertrauen
gestiftet wird in Mensch und Wirklichkeit, nur wenn bei allen defizi-
tAren und pervertierten Vertrauensbildungsmafnahmen Vertrauen als
Zielbestimmung des Umgangs miteinander an einer Schule kontinuier-
lich symbolisiert wird, kann die Aufgabe gemei@mw Problemlosungs-
versuche als Darstellung schulischer Kultur kultiviert werden.

Wie aber kinnen Vertrauensversionen kultiviert werden, wenn dic Ver-

tmuémpenersimea unserer alltglichen Frfahrung docl er den Ge-
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Wir stoien hier auf theologisch-positionelle Prinzipien, die wohl alle
im -gemeinsamen Fluchtpunkt des Vertrauens gipfeln mdgen, die aber
unterschiedliches  theologisches Wege-Denken implizieren. Nipkow
spricht im Zusammenhang einer "Kultur des Vertrauens" exponiert von
"Denkfallen der natiirlichen Theologie”, die die Gefahr einer "Ver-
wechslung von Gottes Mdoglichkeit und menschlichen Moglichkeiten"
heraufbeschwﬁrten.zw .
Kuann der Mensch ohne explizites christologisches Gluuben und Beken-
nen so vorgiingig auf das Phéinomen des Vertrauens angesprochen wer-
den, daB. die Theologie sich mit ihren "Aussagen auf vorgegebenes
EvidenzbewuBitsein und auf vorgegebene Plausibilitit beziehen"zn
kann? Oder ist vorgiingig aul Gottes entgegenkommende "Vertrauens-
bildung” abzuheben, die allein es ermoglicht, das Phiéinomen Vertrauen

zu erhellen? Der von Nipkow eingebrachte Begriff der "Natdrlichen

Theologie" lenkt allzu schnell den Blick aul menschliches Vermogen,

wic ¢s im Gefolge der Dialektischen Theologie scharf und unpfidago-
gisch verurteilt wurde, ohne entspannend darauf hinzuweisen, dal "Na-
tirtiche” Theologie urspriinglich in der Antike als diejenige Rede von
Gott verstanden wurde, "die der Natur, dem Wesen des Gottlichen

selber entspricht, unverfiilscht durch die politischen Interessen, die '

mit den staatlichen Kulten verbunden sind, aber auch frei von den
Verfiilschungen, die aus der poetischen Vorstellung, den ‘Ligen' der

Dichter stammen."zz)

Von daher wurde mit diesem Begriff nie der
Versuch abgedeckt, mit anthropologischer Argumentation Gott selbst
beweisend  einzufithren, sondern hbchstens "ein Bezogensein des Men-
schen auf eine Mensch und Welt tmnsiendierende, im abrigen uner-
forschliche Wirklichkeit behauptet, so daf8 dem Gottesnamen der reli-
givsen' Uberlieferung ein Anhalt an der Wirklichkeit menschlicher
Selibsterfahrung gesichert wird."zs) )
Wemn Vertrauen Ziel und Grundlage pidagogischer Kultur zur Anbah-
nung von Problemumgangskompetenz ist, und wenn dicses Vertrauen
gleichzeitig Ziel und Grund menschlichen Lebensvollzuges, es also
hnmer schon - wenn auch verdeckt - ein Grunddatum aller Anthropo-
logie ist, wenn weiter das "Generalthema aller christlichen Theologie”
der Mensch in Zeit und Welt ist, insofern alle Rede von Gott ein
"unverzichtbare(s) Interpretament (ist), mit dessen Hilfe Aussagen iiber
den Me hen in der Welt gemacht werden®,2¥ dunn wire es in der
ot die sperifische Anfpnbe dos RU in unserer Situation, dns Themn



von Vertrauen als Lernziel eingelost werden kann. Angesichts der
Heterogenitdt der Klassen und ihrer Schitler gerade im RU25) lige
dabei m.E. der Denk-Weg einer christlich-perspektivierten Thematisie-
rung des anthropologisch immer schon vollzogenen Vertrauens ("Kulti-
vierung”) niher als der Denk-Weg einer bei aller Konvergenzbildung
doch im letzten unvermittelten und dabei kaum vermittelbaren Dia-
_ lektik von Gottesvertrauen  und Menschenvertraucl{("Missi(mierung").
Die Alternative stellt sich bei Nipkow keineswegs so krass, wie ich
sie hier stilisiert habe. Doch fehlt bei ihm ein gerechtes Eingehen auf
die Leistungen des Denk-Weges der Kultivierung durch das cinscitige
Verdikt einer "Denkfalle der natiirlichen Theologie". Die Methode der

cheistlich perspektivierten Thematisierung?®

von "Vertrauen”, diesem
"schwersten ABC", soll dagegen unsere folgenden Uberlegungen be-
. stimmen, die ich als zumindest denkfiillend fur schulische Religions-
plidagogik erachte, ohne allerdings unterrichtspruklische Detail-Trans-
formationen leisten zu kOnnen. Es geht aber sehr wohl darum, wel-
ches Denk-Geldlle einem RU im Rahmen einer pidagogischen Schul-
kultur zum Thema Vertrauen inhaltlich und konstitutiv zukiime und
wie es religionspiidagogische Theoriebildung angesichts des Problem-

- drucks unserer Zeit aufzunehmen in der Lage sein milfite,

fI. "Das schwerste ABC": Vertrauen

Eine erste Anniiherung an das Phiinomen Vertrauen soll uns - scho-
nungslos - in die Ambivalenz gegenwdéirtiger Erfahrung fithren, deren
seismographische Erfassung in der Lyrik nach w-ie vor am dichtesten
Gestalt und Darstellung erfiihrt. Von Hilde Domin stammt das "Lied
zur Ermutigung H", das in ihrem Gedichtband "Rilckkehr der Schiffe"
(Frankfurt 1962) veroffentlicht wurde:2"

"Lange wurdest du um die tlrelosen
Mauern der Stadt gejagt.

Du fliehst und streust
die verwirrten Namen der Dinge
hinter dich.

Vertrauen, dieses schwerste
ABC.

Ich mache ein kleines Zeichen
in die Luft,

unsichtbar,

wo die neue Stadt beginnt,
Jerusalem,

die goldene,

aus Nichts."

In der Mittelachse dieses Gedichts offnet sich uns das Feld einer
michtigen Erfahrung: "Vertrauen, dieses schwerste ABC". Aber wie ist

das eigentlich, mull man Vertrauen wirklich erst lernen? Kann man es

lernen, so wie man die elementaren Kulturtechniken des Lesens und

Schreibens erlernt? Und tiefer gefragt: Kann man denn Uberhaupt
leben ohne Vertrauen? - Gleichviel, im ersten Teil des Gedichtes wird.
deutlich vom Verlust des Vertrauens gesprochen. Die Szene der Erfah-
rung des Gejagtseins spielt deutlich auf die Szene aus Homers llias
an, wo Achill den von Todesangst gepackten llektor um Trojas Mau-
ern herumjagt - und kein rettendes Tor nimmt thn auf!

Keine Tiren, die dich ein- und ausgehen lassen wie in einer vertrau-
ten heimeligen Stadt; kein Freund tritt hilfreich zur Seite; und
schlieflich: keine vertrauten Worte; die Sprache, mit der wir unser
Weltverhiiltnis kliren kdnnen und missen, sie ist briichig geworden -
leere Versprechungen, hohles Pathos; grdﬁe, Erwartungen wurden aus-

grelist, Lo 4 nicht eingehalten und realisiert - das schafft eine Atmo- . ’

sphiire u.. Angst, nicht des Zutrauens, der Skepsis, nieht der Gebor-

. : . .



188t: "Jeder Mensch ist ein Abgrund, es schwindelt einem, wenn man
hinabsieht.”

Im Getriebe des Alltags kdnnen wir uns das natiirlich nicht stiindig
vor Augen fihren. Und der "normale” Vollzug unseres Lebens, der
. darauf vertraut, daf die‘ Dinge (und auch Menschen)zs) um uns her
..schon funktionieren werden, ist tatslichlich lebensnotwendig. Aber
jedes nur kurze Innehalten flhrt uns auch zur Erfahrung cxistentieller
Ungesichertheit, einer Bedingtheit, einer Endlichkeit - kurz: "Wir sind
dauvernd angewiesen und abhilingig von Wirklichkeiten, Situationen und
Hilfen, die nicht uns selbst gehbren, iiber die wir nicht selber auto-
- nom verfﬁgen"z(‘” - und genau das, daB wir etwas nicht mehr in der
Hand haben, schafft Angst, ein Begriff, der woh!l die schiirfste Kon-
trastdimension zum Vertrauen darstellt. Wichtig wire es, sich Gmit 11
Domin) die Erfahrung der Ohnmacht und Verzweiflung nicht vorschnell

fernezuhalten, sie zuzulassen als Ausdruck des In-der-Welt-Seins!

Ein Mittel glibe es natlrlich, um sich solche Angste, solche Empfin-
dungen des Gejagt-Seins vom Leibe zu halten: Der Versuch, alles
mdglichst zu sichern, vorherzuplanen, in den Griff zu bekommen -
der Witz von der Ehe-Risiko-Versicherung spricht hier Biinde...; ecs ist
das Projekt geradezu unseres Jahrhunderts bzw. unserer (iescllschaft:
die technologische Welt, die strategische Bewiltigung aller Unsicher-
heiten, die Minimierung des Risikos, sei es das Schliefien des "Fen-
sters der Verwundbarkeit” durch SD{, sei es die Entwicklung von Un-
terrichtstechnologien zur optimalen Wissensvermittlung an Schiller (die
Beispiele lieSen sich beliebig fortsetzen). Politisch gewendet hiesle
das: Vertrauen ist gut - Kontrolle ist besser.

Hilde Dom}n reagiert anders, sie macht "ein kleines Zeichen in die
Luft, unsichtbar”.

Aus dem vergangenen und auch gegenwiirtigen gejagten Du (der zuge-
lassenen einen Dimension des lyrischen Ichs) wird ein gegenwiirtiges
_ Ich - der Umschlag erfolgt in dem "Wiederlernen von Vertrauen". Es
wire nun allerdings vOllig verkehrt zu “fragen, wie das Gedicht pldtz-
lich auf das Lernen von Vertrauen kommt. Es kommt nicht plétzlich
“darauf. Vertrauen ist immer da, immer notwendig. Selbst, wo es zer-

rittet ist, ist es da, als das, was man neu zu lernen versuchen
30) )
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Nalll;" des Menschen, wiihrend alleé' Gelernte die zweite Natur des
Menschen mitkonstituiert. Das "kleine Zeichen in der Luft” zeugt von
einemn VertrauensiiberschuB der Sprache, der Birge ist fir den Ver;
trauensiiberschu des Lebens, und der ist durch menschliches Tun
nicht herstellbar. Die grofie, heimelige, Geborgenheit verheiﬁendel
Stadt ist eben auch nicht herstellbar - deshalb hier die wunderschdne
biblische Metapher vom Neuen Jerusﬁlem (die ich personlich (Ur die
rexakteste' Vision des jiidischen und christlichen Glaubens' halte ...).i
Das “"Nichts" am Ende des Gedichts ist nicht die Leere des Nihilis-
mus, sondern weist darauf hin, dall Vertrauen nicht beweisbar, nichf
vorzeigbar ist. Die menschliche Sprache ist hier parallelisiert mit dem.
gottlichen Schipfungsakt ex nihilo - die Fllle des Lebens erwﬂchst.;
aus etwas uns nicht mehr Verfigbarem. Und H. Domin hat rechl,!
wenn sie die religidse Dimension hier explizit thematisiert. Wenn manI
dem Stichwort Vertrauen nachsinnt, hat man es letztlich mit demn zJ
tun, was wir Religion oder was wir - dann allerdings noch recht 0!'1l

fen - Gott nennen!



Ill. Anthropologische Grundlegung

Wie aber kommt man zu der Behauptung, daB Vertrauen immer schon
da ist, auch wo es - zerriittet - eigentlich gar nicht mechr wahrge-
nommen werden kann; wieso kann man behaupten, Vertrauen sei cine
spontane Daseinsdulerung? Wir stoflen hier auf Zusammenhiingé, die
sich aus der Erforschung der menschlichen Entwicklung herleiten ias-
sen, und die wird zundchst von der Psychologie erforschit. Bevor wir
also weiter der religidsen und theologischen Spur von Vertrauen nach-
gehen, mochte ich aufl anthropologische Grundlagen verweisen, die
insbesondere der Psychologe Erik Erikson (geb. 1902) in der Nachfolge
Freuds, aber mit empirisch erweitertem Analyseinstrumentarium, erar-
beitet hat. Erikson entwickelt ein Netz psychosozialer Stadien, dic bei
der tleranreilung cines Menschen durchlaufen werden milssen, um zu
einer wlrdevollen eigenen Lebensform gegen alle physischen und wirt-
schaf tlichen Bedrohungen zu gelangen. In scinem Werk "ldentitit und
Lebenszyklus" von 1959 (dt. 1966) setzt er an den Anfang aller
menschlichen Entwicklung das sog. "Grundvertrauen", das er als das
erste bedeutsame Stadium erkennt, das jedes Individuum erfihrt - sei
es auch negativ als Erfahrung von "MiBtrauen”.

Laut Erikson bildet sich ein "GeftihI von" Vertrauen, d.h. der Flihig-
keit, das eigene Verhalten und das anderer vorherzusagen. "Die grund-
legende frithkindliche Haltung gegeniliber der Verltilichkeit der Welt
baut hauptsichlich auf seinen Beziehungen im oralen Stadium auf,
wenn Gefittertwerden und Gegenstinde-in~den-Mund-Stecken von du-
Berster Wichtigkeit sind. Zu diesem Zeitpunkt ist im Leben des Siiug-
lings die Mutter (oder ein entsprechender Ersatz) die wichtigste Per-
son. -Die Einordnung des S#uglings auf der Vertrauen-Miftrauen-Skala
wird damit weitestgehend von der Qualitiit der DBeziehung zur Mutter
im ersten Lebensjahr bestimmt. Wenn z.B. sein Bedirfnis nach Nah-
rung, Nuckeln und Saugen oft frustriert wird, so beginnt der Saugling
sein Leben eher an dem Mifltrauensende der Skala. Wenn er wenig
Zuneigung erfihrt und die Mutter ihn emotional zurickweist, selbst
wenn sie sich um sein korperliches Wohlergehen kimmert, wird sein
. Gefah! von Vertrauen verletzt werden. Dieses Vertrauen-MiBtrauen-
Verhéilinis, aul welches das Kind sein weitervs Leben anfbaut, kann
sich nachteilig auswirken. Ein durch ecine unbelriedigende Mutter-
. Kind-Beziehung in einem frithen Stadium geschadigtes Gel@ht von Ver-
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feld weitgehend ausgeglichen werden. Umgekehrt kann cin frith erwor-

benes Gefthl von Vertrauen spliter durch negative Erfahrungen mit
fur die Person wichtigen, aber unzulénglichen Bezugspersonen untert
graben werden. Ein gewisses MaB an Selbstvertrauen und Vertrauen in
andere wird aus der erfolgreich durchlaufenen Vertrauen-MiBtrauen-
Krise der frithen Kindheit noch dbrigbleiben. Diese Prinzipien bestén-
diger Einflilsse wiihrend einer Krisenperiode sind auch fiir die in den
nachfolgenden Wachstumsstadien entstehenden Krisen gﬁltig."sl)
Es geht hier um den tatsfichlich "urspringlichen” Vorgang der Mensch~
werdung, der stets die sog. zweite, also soziale Geburt voraussetzi
~ und diese ist angelegt in der Erfahrung der symbiotischen Vereini-
gung mit der Mutter. f{lier wird die Fhhigkeit, Vertrauen zu iben,
grundgelegt - hier kann sich aber auch der Mensch gar nicht ent-
scheiden, ob er vertrauen will oder nicht, er muB3 das Wagnis des
Vertrauens cingehen, wenn er Oberleben will.

Psychologisch ist die These vom "Grundvertrauen" weithin anerkanntj!
Aber auch philosophisch ist dieser eigenartige Ubergang des Menschen
vom Uterus in die soziale Welt personaler und sachlicher Beziehungen
seit Johann G. Herder immer wieder reflektiert worden, um zu
Grundlagen Uber das Menschsein als einem Akt des Vertrauens zu
gelangen. 1989 hat der Philosoph P. Sloterdijk sein Buch "Eurotaois-
mus" veroffentlicht, in dem er nochmals auf die bekannte Theorie des
Menschen als "[ehlgeborenes -Tier" reflektiert, die letztlich besagt,
duf der Mensch gar nicht anders kann, als sich vertrauend auf die

Welt einzulassen. Ich zitiere lingere Passagen im Zusammenhang:

"Verfolgt man die Spuren des Unheimlichen an den Ausgangspunkt
zurlick, so stoBt man aufl das menschliche Geburtsdrama. Die Art und
Weise, wie Menschen zur Welt kommen, enthiilt vermutlich schon deﬁ
vollstandigen Schliissel zum Problem des Nichts. Wenn das Worl
Nichts Oberhaupt mehr sein soll als ein Vorwand zur Scharlatanerie,
dann ist es ein Hinweis darauf, daB es far Menschen nicht genigt,
gehoren zu werden, um zur Welt zu kommen, Die physische Gebur%
des Menschen ist das Gegenteil eines Zurweltkommens, es ist dag
Hernusfallen aus allem 'Bekannten’, ein Sturz ins Unheimliche, eiv:s
Sichuusgesetztfinden in einer nicht geheuren Lage. Das gilt in dreifa-
cher Hinsicht: geboren zu werden bedeutet fir das Menschenkind er-
ctons don Absehied von. seinem  intrauterinen Leben, das vermutlich



das einzige Stadium seines Empfangs bei der Welt ist, das wirklich
heimlichen, das heiBt heimatlichen Charakter besitzt - vorausgesetzt,
daB die Auslaufer der feindgetdnten AuBenwelt nicht auch bis dorthin
vordringen; auf jeden Fall bedeutet der geburtliche Exodus in die
Welt eine Abenteuerfahrt durch unheimliche Wilder, neben denen der
wald Artréjus nur biedermeierlich schaurig wirkt. Zweitens heiit zur
Welt kommen im Ungewissen eintreffen - da fiir Menschen, mehr als
for alle anderen Lebewesen, die Well etwas ist, was nicht von vorn-
herein feststeht und gegeben ist, sondern ermitteit und festgestellt
werden muB; der Ankunftsort selbst wird durch die Anrcise des Men-
schen, des konstruktiven Tieres, unsicher gemacht und in Bewegung
gesetzt; wer die schlechte ldee hatte, aus dem Mutterleib direkt nach
Tokio, Mexica City, New York oder Kairo zu fallen, wird bald cin
Lied Ober das unheimliche Leben im Dickicht der Stidte zu singen
haben. Und drittens bedeutet zur Welt kommen [ir Menschen immer:
viel zu {rith kommen und in einem Zustand eintreffend, der fiir eine
erfolgreiche Ankunft im Wirklichen absolut ungeeignet ist, einem Zu-
stand volliger Desorientierung, Hilflosigkeit und Verlegenheit. Das
einzige, was uns in dieser exponierten Lage weiterhillt, ist die Tatsa-
che, dafl am Anfang die Welt, zu der wir kommen, bis auf eine Klei-
nigkeit identisch ist mit der Mutter, aus der wir kommen. Diese Kloi-
nigkeit hat genau das Ausmag der ontologischen Differenz. Denn so-
bald wir alt genug sind, unsere Mutter von auBien kennenzulernen,
fangen wir auch schon an, eine 'Welt' kennenzulernen, die nicht unse-
re Mutter ist. Man darf behaupten, daB der seltsame Unterschied
zwischen Mutter und Nicht-Mutter die Menschen fir den Rest ihres
. Lebens beschiiftigt, weil sie nie ganz werden verstehen kénnen, wie
die Welt, die sich zuerst wie die Mutter anfihite, sich in die Welt
verwandeln konnte, die so aussieht, wie wir sie jetzt kennen - wir
sagen nicht wie, um keine Panik im Saal heraufzubeschwdren. <...>

Im Schatten dieser Uberlegungen zeigt sich, dal der Mensch nicht
einfach ein zustitzlich mit Vernunft ausgestattetes 'Lebewesen’ ist,
sondern ein Wesen, das sein Leben 'fGhren' muB. Ohne Lebensfithrung
ist menschliches Leben im doppelten Sinne nichts, nicht Leben und
" nicht menschlich. Menschen missen sich ihr Leben aber crst verspre-
- chen, ehe sie es fithren kidnnen, und weil fir uns dns Entscheidende
unter der Fithrung von  lebensspemdenden  Versprechungen  geschioht,

tung angewicsen. Ohne den ZufluB von Affirmationen, die uns unser
Leben - versprechen und bestitigen, konnen wir. uns weder psychisch
noch biologisch am Leben erhalten - nach palidoanthropologischen Be-
funden sterben Menschen, die von allen Versprechen abgeschnitten

werden, innerhalb von 48 Stunden an einem psychogenen Tod. Mensch-

liche Lebenshaltung wird immer von Versprechungen bestritten. Wenn.

Menschen also keine Lebewesen, sondern Lebensfihrungswesen sind, so’

licgt hier dic Quelle einer spezifisch menschlichen Fragilitit offen:
die Fibrung ihres Lebens hingt an der Haltung von .Versprechen, die
von ihnen selbst her zur Unhaltbarkeit neigen. Wenn Miitter ihre wei-
nenden Kinder auf den Arm nehmen und ihnen versichern, es sei wie-
der alles gut, so versprechen sie ihnen mehr, als z2u halten sein wird
- aber sie k6nnen es ihnen auch nicht nicht versprechen, wenn sie die
Kinder nicht zur Unzeit in Haltlosigkeit versinken lassen wollen. Friih
genug lernt jedes Individuum, da8 der Schlagschatten unhaltbarer Ver-
sprechen auf das menschliche Leben fillt und daB zur Existenz niéht
nur Lebenshaltung und LebensfOhrung auf der Basis gehaltener Ver-
sprechen gehoren, sondern auch Lebensirmfﬂhruﬁg und Lebensfehlhai-

tung - wegen fehlenden Halts fOr das Versprochene."32)

Ohne affirmative Versprechungen also - und wieder stoflen wir aul

das Phiinomen der Sprache, wie bei Hilde Domin - schaffen wir den’

notwendigen Austritt aus der Symbiose mit der Mutter nicht. Die
Gefahr eines Ur-MiBtrauens liegt auf der Hand, sie liegt letztlich in
unserer lland der Viiter und Mitter, die gezwungen sind, ihre Kinder
einzuftthren in die Welt, und die ihnen Magstiibe und Orientierungen
zu geben haben. Ohne zu zitieren fiohrt Sloterdijk eine ganz typische
Situation zur Veranschaulichung ein, die zuerst der Soziologe Peter L.
Berger formuliert hat. Es ist die Situation der Mutter, die ihrem Kind
verspricht, da alles in Ordnung sei, das Kind also Vertrauven in die
Welt haben kdnne. Das Versprechen “alles sei gut" verweist aber nun

eindeutig in eine religidse Dimension,as)

die sich zwanglos einstelit,
wenn man dieses anthropologische Urdatum nlichtern analysiert. Psy-

chologie und Philosophie voliziehen allerdings diesen Uberstieg ins

Religidse nicht, aus anerkennenswerter Selbstbeschrinkung zwar, dabei

aber das Thema "Vertrauen® doch nur vorliufig thematisierend.



IV. Religiose Implikationen

Lesen wir zunfichst, wie Peter L. Berger in seinem Buch "Auf den
Spuren der Engel. Die moderne Gesellschaft und die Wicderentdeckung
der Transzendenz" die von Sloterdijk zitierte Situation beschreibt und
‘interpretiert: "Das Kind erwacht - vielleicht aus schweren Triumen -~
und findet sich allein, von néchtlicher Dunkelheit umngeben, namenlo-
ser Angst ausgelicfert. Die vertrauten Umrisse der Wirklichkeit sind
verwischt, ja unsichtbar. Chaos will hereinbrechen. Das Kind schreit
nach der Mutter. In einem solchen Augenblick ist der Rufl nach der
Mutter, ohne Ubertreibung, der Ruf nach einer ilohepriesterin der
. Ordnung. Die Mutter - und vielleicht nur sie - hat die Macht, das
Chaos zu bannen und die Welt in ihrer Wohlgestalt wiederherzustellen.
Genau das tut eine Mutter. Sie nimmt das Kind in den Arm und
wiegt es in der zeitlosen Gebliirde der magna mater, die unsere Ma-
donnav geworden ist. Sie zlindet ein Licht an, und warmer, Sicherheit
verheifiender Schein umgibt sie und ihr Kind. Sie spricht zu ihrem
Kind, sie singt ihm ein Schlummerlied. Und der Grundtenor ist aul
"der ganzen Welt immer und immer derselbe: 'tlab’ keine Angst'; 'alles
ist in Ordnung'; ‘alles ist wieder gut'. Das Kind schluchzt vielleicht
noch ein paarmal auf und gibt sich alimiihlich zufrieden. Sein Ver-
- trauen zur Wirklichkeit ist zurickgewonnen, und in diesem Vertrauen
kann es wieder einschlafen.

Dergleichen gehdrt zur Routine des Alitags und bedarf natiirlich kei-
ner artikulierten religidsen Grundlage. Aber gerade, dafl es so ge-
wdhnlich ist, wirlt die keineswegs gewdhnliche Frage auf - eine ¥ra-
‘ge, die unmittelbar in eine religidse Dimension reicht: Beligt die
Mutter das Kind? Nur wenn ein religidses Verstdndnis des menschli-
chen Daseins Wahrheit enthdlt, kann die Antwort aus vollem lerzen
'Nein' lauten. Ist dagegen umgekehrt das ‘Natoirliche' die einzige
Wirklichkeit, so ligt die Mutter. <...>

Wenn Wirklichkeit sich vbllig mit der ‘'natQrlichen' Wirklichkeit, die
unsere praktische Vernunft fassen kann, deckt, dann ist dieses Erleb~
nis eine THuschung. Und die Rolle, in der es sich verkirpert, ist eine
Luge. Denn dann ist vbllig selbstverstindlich, daB nicht alles in Ord-
nung, daf nicht alles wieder gut ist. Die Welt, der zu trauven dem
Kinde snempfohlen wird, ist eben die Welt, in def o5 sterben wird,

Wenn s keine andere Well geben solite, so ist e Fetzte Wahrbeit

genwart der Liebe und der Kraft ihrer Trostungen keinerlei Abbruch.
Ja, es gd@be ihr sogar einen tragisch-heroischen llinlergnind. Dennoch
wiire am Ende nicht Liebe, sondern Grauen, nicht Licht, sondern Fin-
sternis die Wahrheit. Der Nachtmahr des Chaos, nicht die vergingli-
che Sicherhcit der Ordnung, wire die endgiitige Wirklichkeit des
Menschen. Denn zum Schiuf gingen wir dann alle ein in die Finster-
nis, allein mit der Nacht, die uns verschlingt und vernichtet. Das
Antlitz tristender Liebe, das sich iber uns beugte, als wir uns [iirch-
teten, wire nichts als eine gnidige Tduschung gewesen. <...>

Elterlicher Liebe liegt nicht Llge aus Liebe zugrunde. Sie legt im
Gegenteil Zeugnis von der wahren Position des Menschen in seiner
Wirklichkeit ab. So kann man durchaus (wenn man will, sogar aul
Freud gestiitzt) Religion als kosmische Spiegelung kindlicher Erfahrung
der schiitzend ordnenden elterlichen Liebe ansehen. Was sich da aber
spiegelt, ist setbst ein Zuriickgestrahites, eine Imitatio der absoluten
Wirklichkeit. Religion ist demnach nicht nur eine Projektion menschli-
cher Ordnung (vom Standpunkt der praktischen Vernunft her), sondern
auch (vom Standpunkt eines Glaubens, den man indukliv nennen kann)
die absolut wahre Bestiitigung menschlicher Ordnung.”u)
Das Kind verlift nach und nach den beschriinkten Horizont seiner
unmittelbaren Umgebung. Es erobert - spielerisch zuniichst, dann im-
mer mehr auch sachlich und notwendig gebunden - die Welt, ihre
Menschen und Dinge. Es lernt immer stirker, dag man sich nicht auf
alles und jeden verlassen kann; die groflen und kleinen Enttduschungen
des Lebens kommen! Und - mit der Dichterin zu sprechen - das Ja-
gen "um die tirelosen Mauern der Stadt" beginnt. Und dennoch ver-
138t sich der Mensch auf dieses "alles”, das "in Ordnung® ist, er ist
bezogen aufl ein anderes jenseits aller Gegenstlinde seiner Welt, das
zugleich diese ganze Welt umgreift und so den Menschen die Moglich~
keit einer sinnvollen Einheit des Lebensvollzugs gewdihrt. Von sich .
selbst aus ist das nicht zu leisten, das wére eine Minchhausiade! ln-
mer schon braucht er ja den anderen - den anderen Menschen zu-
niichst, der ihm vertraut ist, spiter das andere, das er meist gar
nicht benennen kann - "ein kleines Zeichen in der Luft, unsichtbar® -,
das aber, wird es in menschlicher Reflexion thematisch, zumindest als
das ‘Pronszendente bezeichnet werden mufl, also dos, was unsere Welt
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Beispiel suchen, das diese totale Offenheit und dieses totale Nicht-
ausschipfen-Koénnen zum Ausdruck bringt, so ist es ein Mensch als
Person, von dem ich mir nie und nimmer ein vollstindiges Bild ma-
chen kann. Wird also das andere, auf das ich mich meist unausgespro-
chen immer schon verlasse, Gott genannt, so liegt es nahe, diesen
Gott personal zu denken, um genau die Differenz des Nicht-Begrei-
fens dessen. zum Ausdruck zu bringen, was alle Menschen und die
Welt umgreift: Gott in seiner Vertrauen fordernden und gewihrenden
Wahrheit,

V. Biblische Traditionen

Christen haben von Gott, den man anthropologisch zwar nicht bewei-
sen kann, auf den die Ergebnisse der Anthropologie aber jeden{alls
hinweisen, eine ganz bestimmte inhaltliche Vorstellung. Die biblischen
Schriften erzdhlen anschaulich von der Geschichte Gottes mit den
Menschen und der Geschichte von Menschen mit ihrem Gott. In dieser
biblischen Geschichte und ihren vielen Geschichten spielt das Vertrau-

en nun eine ganz elementare Rolle.
Zuniichst: Dieser Gott ist wahr und wahrhaftig. Hebriiisch heift dieses
Wort gmet = Treue. In allen verschiedenen geschichtlichen Situationen
- und sei der Problemdruck auch noch so stark und nehine das Jugen
und Gejoagt-Werden auch noch so {lberhand - hilt dieser Gott zu sei-

nem Volk, aufl ihn ist VerlaB, ihm kann man glaguben und vertrauven.

Abrabam hat dies erfahren, Jesus verk(lndiét und Paulus reflektiert.
Nach Gen 12,1-3 und 15,1-6 gilt es zunfichst einmal, auf das kritische
Moment der abrahamitischen Vertrauensstruktur zu achten: Bestehen-
des, Gewohntes wird verlassen. Gleichzeitig aber scheint dieses kriti-
sche Moment nur dann zu greifen, wenn auch der andere Aspekt ge-
wahrt bleibt: Abraham verlaBt ... sich auf - Gott. Beides also gehiir}
zum Vertrauen - Paulus interpretiert spiiter mit dem Begriff "GIau?—

H
.

ben" -; Sich verlassen ... auf! *

Nach Mk 4,30-32 heifit Glauben, in den kleinsten Anliissen die grofie
Vision der Gottesherrschaft zu antizipieren - und das ist Vertrauen.
Und nach Il Kor 3,3f.; 1if.; l7l‘.»heiﬂt Glauben - nun explizit bezogen
aul den Christus des Glaubens - antizipierende Zuversicht haben, also
Vertrauen!

Die Freiheit der Kinder Gottes ist mdglich, weil Menschen Vertrauen
in die von Gott geschaffene Wirklichkeit und in diesen Gott selbst als
den Garanten des Vertrauens haben kOnnen, keine Macht kann uns
- nach Paulus - scheiden von dieser Liebe Gottes. Alles - oftmals
auch notwendige - MiSitrauen darf eingebettet bleiben in das groBe Ja
und Amen Gottes zu uns Menschen, das vertrauenerweckend ist.

An zwet - gerade auch im religi
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en und Gottvertrauen deutlich gemacht werden: an der jesuanischen
_Einschéitzung von Kindern und am gesamtbiblischen Friedensgrus.

Die Perikope von der Kindersegnung (Mk 10,13-16 par.) gipfelt - al-
lerdings nur bei Markus - in einer Geste der Umarmung, wie sie so
leibhaftig wohl einzigartig in der gesamten Evangelieniiberlieferung zu
stehen kommen dirfte. Nonverbal und spontan kommt hier zum Aus-
druck, wie unermeflich der Vertrauensvorschuffi Gottes in jeder nur
denkbaren Situation zu denken und zu flihlen ist, eben auch und gera-
de gegenilber den damals bis zum 12. Lebensjahr religionsunmiindigen
Kindern. Sie, die in der biblischen Uberlieferung wie im damaligen so-
ziokulturellen Umfeld eine ausgesprochen margim;le Bedeutung hatten,
sind - neben anderen unterprivilegierten Schichten - vorzigliche
Adressaten von Gottes treu sich bewfihrendem Vertrauen. "Problemfiil-
le" werden bei Jesus nicht verdringt und als "Randerscheinung” ihrer
Unbestimmtheit iberiassen, sondern vertrauensvoll einer Mittelpunkt-
stellung gewlrdigt (Mk 9,36). Aber diese theologische Aussage von
Gottes rechtfertigendem, also Vertrauen stiftendem Ilandeln ist an-
thropologisch grundiert in der unhintergehbaren Empféinglichkeit, der
vertrauenerdffnenden Selbstvergessenheit und dem neugierigen Sich-
einlassen-kSnnen von Kindern (Mk 10,15; Lk 9,17). Der theologische
Vertrauensbegriff hat seinen anthropologischen Rickhalt - und seine
humane, kulturelle Gestalt!

Dieses Eingebundensein der biblischen Thematisierung von Vertrauen in
Vollzlige der sozialen und kulturellen Gestaltung von Menschsein und
_Menschwerdung lif3t sich noch an einem anderen ebenso unscheinbaren
Strang gesamtbiblischer Uberlieferung aufweisen: dem GruB. Der glei-
che Gru$, der heute noch in Israel gebrfiuchlich ist und wihrend des
jungsten Golfkrieges erneut seine intensive, notwendige Bedeutung
entfaltet hat, durchzieht fast alle Schriften des Alten und Neuen Te-
staments, wie ein Blick in die Konkordanz unter dem Stichworl 'Frie-
den' lehrt. Mit dem Schalom-Grufl bewegen wir uns jedoch nicht pri-
- mér in der Auseinandersetzung zwischen Krieg und Frieden, so als ob
' dieser GruB nur eine Kampfl- und So!idari‘tﬁtsparole mehr im Chor der
* MeinungsfOhrer wére. Wir befinden uns vielmehr auf einer sehr viel
grundsiitzlicheren Ebenc der Auscinandersetzung Ober unser eigencs
Menschsein und das der anderen, gespiegelt in unendlich vielen Begep-

nungssituationen von Menschen in der Bibel, die sich gepenseitig in

v;vird und die alle - gerade im Angesicht eigener oftmals erschrecken-
der Begrenztheit und Fragmentaritit - sich unter die VerheiBlung rei-
cher und vollkommenecr Fille des Lebens stellen. Beides: menschliches
Wohlergehen und gottliche Heilsbotschaft treffen im Gruf des 'Scha-
lom alechem' in aller angemessenen Natdrlichkeit aufeinander! Immer
wenn Menschen griiien, achten sie den anderen, verschliefen sie sich
nicht, sichern sie sich nicht, sondern gehen ein Stlick weit vertrauens-
voll aufcinander zu. Wenn sie grifen, offnen sic sich einander. Gri-
Bende aber wissen sehr genau um ihr Bediirfnis, sich stlindig abzusi-
chern, sie wissen sehr genau um die eigenen Schwiichen, Fehler und
Unsicherheiten und um die Schwiichen, Fehler und Unsicherheiten des
anderen. Gerade deshalb' aber rufen sie einander zu: "Grif Gott" -
"Ziche hin in Frieden” - "Schalom™ Im Grifen vertrauen sie d e m
I'ricden, der hoher ist als alle unsere Vernunft und als alles unser
Vermdgen. Im Grilfien bahnen sie ein verléBliches Miteinander an, das
Kraftquellen schafft fOr gemeinsames Miteinander-liandeln. m Grilen
entbieten sie Verantwortung, Vertrauen und Geborgenheit. Im Grifien
nchmen sie teil am lebendigen Frieden Gottes, des Liebhabers aller

Menschen dieser Welt, dem wahren Grund menschlichen Vertrauens.

Beide beispielhaft herausgegriffenen Konkretionen des biblisch thema-
tisierten Vertrauens zeigen, wie bereits oben erwihnt, deutliche reli-
gionspiidagogische linplikationen.

So konnte Jesu Verhalten zu den Kindern als theologischer lmpuls fiir
den im Raum der Schule angestrebten 'piidagogischen Bezug' fruchtbar
gemacht werden, der allen institutionellen Vorbehalten zum ‘Trotz die
Offenheit fir die Spontaneitit eines vertrauenden Verhdiltnisses zwi-
schen Schillern und Lehrern wachhiilt, Gleichzeitig konnte von der
Tiefsinnigkeit des GrilBens zumindest in seiner biblischen Dimensionie-
rung ein Impuls fir die GruBkultur einer Schule ausgehen. Gerade an-
gesichts des eher [ormalen Charakters des GrilBens - im Gegensatz
zum je spontanen vertrauenden Verhfiltnis im Rabmen des pidagogi-
schen Bezugs - HiBt sich der notwendige Freiraum desjenigen deut-
lich smachen, der nicht jederzeit und allerorts und moglichst noch
spontan ein vertrauensvolles Verhiiltnis herstellen oder gar erzwirigen
kann und will, der aber angesichts eines kontingenten Vertrauensilber-
schusses eingebunden bieibt in eine Gemeinschaflt der bei aller Diffe-
renz. doch sich gogenseitig Achtenden. Wo man nicht mehe griat, da

s b b Recnrr enohenn uid geedoihen,



VI. Christlich-theologische Konsequenzen

L4Bt sich aus dem bisher Gesagten eine zusammenhiingende, systema-
tische Argumentation entwickeln, die als christlich-theologische dann
einen notwendigen Bezugspunkt, einen verléilichen Deutungshorizont
fir weiterfhrende religionsplidagogische Erwligungen abgeben konnte?
Ist m.a.W. eine religionspidagogische Thematisierung des Vertrauens
im Hinblick aufl eine schulische Vertrauenskultur cxplizit theologisch
auszuweisen und zu verantworten? Und diirfen dabei die quaéi empi-
risch zu erhebenden Hinweise aus der anthropologischen und allge-
meinreligidsen Diskussion ohne vorschnelle Abqualifizierung als Verrat
an der Theologie in eben diese mit integriert werden?

Der folgende Gedankengang des Systematikers W. Panncnberg scheint
mir dies in der Tat anzubahnen: ’ v

"Glaube als Lcbensvollzug ist also gleichbedentend mit Vertraven., Und
Vertrauen gehirt zu den filr jedes menschliche Leben geundiegenden

Lebensmomenten <...D>

Worauf setzen wir letztlich unser Vertrauen? Woran hiingt letzten
v lfndes unser lerz? Das ist die dulerste Frage, der cin Mensch begeg-
nen kann, 'Das Glauben und Vertrauen des Herzens macht beide, Gott
und Abgott': Dieser Satz aus der Erklirung zum ersien Gebot gehirt
zu den unverwelkten Worten Luthers. Dabei kann das, woran unscr
Herz wirklich hiingt, sehr verschieden scin von dem, wovon wir vorge-
ben oder meinen, es sei uns das llochste. Es hiingt nicht nur von
unseren bewuliten Entscheidungen ab, wo wir vertranen und wo nicht.
Darum bleibt die Antwort aufl die Frage, wem letztlich unser unbe-
dingtes Vertrauen gehdrt, uns und anderen verhililt, Und dennoch wis-
sen wir nur in dem Mafle von uns selbst, in dem wir bewuBt in der
Entschiedenheit des unser Leben im guanzen tragenden Vertrauens ste-

hen.

- Die Offenheit und Unbestimmtheit der das lLeben tragenden Zuver-
sicht mufi bewusit angeeignet und mit Entschiedenheit ibernommen
. werden, wenn wir in der Vielzahl sich wnndé!ndcr Lebenssituationen
cine ldentitit gewinnen, wir selbst scin wollen. Mit der Erweitenung
und Kllirung seincs Erfabrimgshorizontes mul sich der Heranwachsende
duriber klar werden, wo cor vertraven will und wo nicht. Solche Ent-

" seheidungon bleihen revidierbar, abher in ihmen kristallisiort sich doch

ens heraus, Damit hﬁngf zusammen, daf} das unbestimmte Urvertrauen
des Menschen eines Gegeniibers bedarf, dem er vertraut. Dabei
kommt alles auf die VerlidBlichkeit dessen an, dem man sich anver-
traut. Vertrauen heift ja sich verlassen, und wer sich verlidgt auf
vordergriindigen Trug und lockenden Schein, der ist verlassen: die
Zukunft wird es an den Tag bringen. Darum sagte der Prophet Jesaja
dem Konig Ahas von duda: Glaubt ihr nicht, so bleibt ibr nicht (Jes
7.9, Gemeint war: Wer sich nicht festmacht in dem unerschiitterlich
Bestiindigen - nidmlich in dem Gott Israels - der hat seinerseits kei-
nen Bestand. Denn alles aufer dem ewigen Gott vergeht und rechtfer-
tigt kein letztes, unbedingtes Vertrauen.

Glaube kann also nicht ohne Gegenstand sein. Im Akt des Vertrauens
verkiiBt der Mensch ganz wortlich sich selbst und macht sich fest in
der Sache oder Person, auf die er baut. Lr wird damit abhiingig von
der  VerliiBlichkeit dessen, dem er sich anvertraut. Darum ist der
Mensch, weil er ohne- Vertrauen nicht leben kann, darauf angewiesen,
daB sich ihm das wahrhaft Verldfiliche zeigt. Fir Jesaja war das der
Gott israels, und fir die frithen Christen, die auf die Worte des romi~
schen Taulbekenntnisses jhr dreimaliges ‘ich glaube' sprachen, war es
der Gott, dessen Sohn in Jesus Christus aul Erden erschienen war und
der durch seinen Geist den an ihn Glaubenden gegenwiirtig ist. Der
cwige Gott, der durch Jesus Christus seine Liebe zu den Menschen
offenbar gemacht hat, bot ihnen den unerschatterlichen Grund, auf

den der Mensch unbedingt bauen kann."as)



VII. Religionsplidagogische Vertrauensproben

In allen vier von uns im vorigen gestreiften Bereichen (I - Vi) - von
der Literatur Uber Anthropologie und Religion bis hin zur Theologie -
lieB sich die Unhintergehbarkeit der Vertrauensproblematik bzw. des
Vertrauensvolizugs benennen und entwickeln. Gleichzeitig ist bei aller
Bestimmtheit des Phinomens aufl allen Ebenen konstitutiv mit eincr
quasi vorbegrifflichen Vertrautheit zu rechnen, die weder didaktisch
noch methodisch volistiindig zu verrechnen sein diirfte. Damit scheidet
for die Religionspiidagogik - im engeren Hinblick auf den schulischen
RU - ein unmittelbares 'Verkaufsprogramm' (vgl. von llentig) zum
Thema Vertrauen aus. Vertrauen tanken - wer  tite es nicht gern;
doch die Verh#iltnisse (der Sachlogik des Lebensphiinomens  chenso
wie die des schulischen RU) - sie sind nicht so. Neidisch kann wman
da nur auf die simplen Mechanismen der Werbestrategen blicken und
sich dann gleichwoh! auf das bei aller Kontingenz mihsclige didakti-
sche und methodische Geschiift eines komplexen Unterrichtsgeschehens

einlassen.

Vertravern /:7/7/{*;

e
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Ich sche drei Griinde, Vertrauen als denkfilllendes Thema schulischer
Religionspidagogik zu verhandeln und im RU solchermaBen akzentuier-
te Vertrauensproben zur Darstellung kommen zu lassen. Dabei lege
ich groflen Wert auf das, was formal mit dem Wort Probe denkerisch
und unterrichtlich verbunden ist. Die Probe lifit ja stets die produkti-

‘ ve Spannung zwischen je gegenwiirtiger Realisation und einer noch

ausstehenden endgiiltigen 'Auffihrung' erkennen. Sie setzt dabei die
Maoglichkeiten probicrenden, entdeckenden, modifizierenden und trans-
formierenden Handelns frei. Schlielich aber verbleibt sie im Rahmen

ernsthafter Entschiedenheit, insofern sie den augenblicklichen Stand

erworbenen Wissens und Rollenverhaltens 'abfragt' und so im Zusam-

menhang Gestait werden lﬁm.ss)

1. Systematische Kostproben

Inhaltlich gesehen mufl der RU an der offentlichen Schule - als insti-
tutionelle res mixta und bezogen auf eine konstitutiv heterugene Schi-
lerschaft mit ihren durch und durch pluralen Lebensstilen und Denk-
formen - moglichst vielfdltige Lesarten des christlichen Glaubens zu-
lassen, ohne jedoch die geschichtlich geronnene Bestimmtheit seiner
Interpretamente 2zu verstecken und Kriterien der Unterscheidbarkeit
zu verschweigen. Mit dem Lebensphinomen Vertrauen stoflen wir auf
eine Schnittstelle, die auf vielfdltige Weise perspektiviert werden kann
und muB, die es gerade so aber auch gestattet, religidse Dimensionen
und christlich-theologische Konkretionen unverkrampft ins Gespriich zu
bringen. FaBt man, in aller "Ungeschiltztheit und mifiverstindlichen
Kirze", mit R. Lachmann den christlichen Glauben "als zuversichtli-

ches Vertrauen in die Liebe Gottes, das als bewegendes und bergendes

Widerfahrnis stets mit existentieller Betroffenheit und liebender Hand-
lungsabsicht verbunden ist™"), so wird einerseits deutlich, daB eine
solche systematische Vertrauens-Probe unterrichtlich nur schwer, viel-
leicht Gberhaupt nicht zu verwirklichen ist. Andererseits aber sind
elementare Elemente dieser Fassung von christlichem Glauben im Be-
reich von Haltungen, Einstellungen, Gesinnungen ete. sehr wohl lehr-
und Iernbar.sa) Und genau dies scheint mir die aktuell herausragende
Bedeutung einer Bach:ugung mit dem Thema ‘Vertrauen’ zu leisten:
Im offenen Streit der 'Meinungen' viele mogliche und alle unumgingli-
chen Lesarten von Vertrauen zunfichst kognitiv. einzuilben und jederr'
e t}nnc_mrnm *n halten filr hestimmte entschiedene und serade <o



2. Ethische Kostproben

Das ist es ja, was den Menschen als weltoffenes, exzentrisches Wesen
diese Offenheit des Lebens gestalterisch leben liBt, daB es da einen
unhintergehbaren lalt, einen nicht wegzudiskutierenden Rest, ein nicht
pluralisierbares Eines gibt. Indem der Mensch das - religits gefafite -
'Alles ist in Ordnung' antizipatorisch wahr sein liB8t, sind die Kriifte
frei for die Uberbrlickungsaufgaben gegenwirtiger Briiche, Risse, Un-
ordnungen, Dissense und Fragmentarititen. Indem ich mich verlasse
auf etwas, was auBerhalb meiner liegt, mir nicht greif- und sicherbar,
ex-zentrisch mir immer schon vorgegeben, kann und muB ich auch
vieles verlassen, was sich als von scheinbar zentraler Bedeutung in
meinem Leben aufzubliihen unternimmt. Insofern hat I, Schimidt
recht, wenn er seine "Kurzfassung der Glaubensdidaktik in unserer
Zeit® umschreibt mit "das falsche Vertrauen zu verlernen helfen: im
Vertrauen aufl eine (offene) Zukunft der Welt als Reich Gottes."sg)
Statt Verlernen woirde ich allerdings lieber "Los-lassen-konnen” cinsct-
zen, weil im Bereich der Ethikdiskussion in der Religionsplidagugik
und im RU angesichts der Problemfille unserer Gegenwart, die nicht
mehr mit eindeutigen Handlungsanweisungen einlinig zu lissen ist, eine
gewisse LaBlichkeit von aktueller Bedeutung sein dirfte. Wer sich den
vertrauenden Kern seiner Existenz eingesteht, wird frei (iUr vielffltige
Problemumgangsstrategien, die allesamt den anderen in seinem Bemi-
hen erst einmal anerkennen, um in préiziser Benennung unterschiedli-
cher Wege und Zielformulierungen dennoch gemeinsame Ubergiinge
" gelassen wahrnehmen und beschreiten zu kdnnen.

3. Handlungsorientierte Kostproben

Diesé ethische Laglichkeit im Sinne von vertrauendem Los-lassen-kotn-
nen ist nicht nur kognitiv einzuliben in religionspidagogischer ‘Theorie
und Praxis, sie ist wahrzunehmen im spezifischen Kontext schulischer
Vertrauenskultur. Damit schliefit sich der Kreis, insofern nach einem
linglichen - unheilbar metaphysischen - Umweg und einer Ausweitung
auf den Lebensvollzug an sich der pragmatische Boden schulischer
Wirklichkeit erreicht ist, der unserem ersten Argumentationsgang (1.)
als Ausgangs- und Zielbestimmung zugrunde lag.

Zur VORSICHT gemahnte der Aufsatz von K.I'. llaag, damit der RU

der neunziger Jahre die bestehenden, allgegenwéirtigen Verfinderungen
wahrnehme und - hoffentlich - bestehe. VERTRAUEN scheint uns ei-
ner der gangbaren Wege religionspddagogischen Nachdenkens und Han-
delns, um dem zuniichst Einhalt gebietenden Ruf (Vorsicht = Achtung!)
ein Stiick weit die Di;r\ension einer Zukunft erdffnenden Perspektive
zu geben (Vorsicht = Umsicht!): ‘

"Ein Schlisselwort der Moderne hie Zielstrebigkeit: Durch methodi-
schen Zweifel und 'autonome’, also nicht durch einen - ideologischen
Uberbau gefesselte oder durch religibse Vorgaben eingeschriinkte Ver-
nunft versuchte man, den GesetzmiBigkeiten des Lebens auf die Spur
zu kommen, die Welt in Griff zu kriegen. Auch hier sind wir auf
Grenzen gestoflen, und die Zielstrebigkeit weicht einer postmodernen
V()RSICH'I"'.‘m)
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