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Aufklirung als Prozess

Die Dynamisierung des Christentums seit dem 18. Jahrhundert
Reinhard Wunderlich

Eine werbende Zeitungsannonce versprach am Ende des 20. Jahrhunderts den
»Spirit der Vernunft“. Man konne, hieB es da, auf giinstige Augenblicke warten,
man konne diesen ,,Geist der Vernunft* aber auch gezielt finden — , angefangen
von den grundlegenden Werten [...] bis hin zum verniinftigen Preis“ — beim
Chrysler Neon, diesem Fahrzeug , fiir alle, das alles hat*. Wer hitte ihn nicht
geme, diesen ,,Spirit der Vernunft“. Kann man ihn vielleicht sogar auftanken:
einmal Sprit der Vernunft bitte?

Am Ende des 18. Jahrhunderts, ab dem 6. Februar 1799 konnte man in Mad-
rid im Parfiim- und Likérladen der Calle del Desengano einen Zyklus von Radie-
rungen erwerben, der unter dem Titel ,,Caprichos* berithmt geworden ist.

Don Francisco Goya (1746-1828), der beriihmte spanische Kiinstler und Er-
finder dieses eigenwilligen Zyklus, will mit seiner Serie von 80 Drucken ,aus
der Vielzahl der Extravaganzen und Torheiten, die jeder menschlichen Gesell-
schaft gemeinsam sind, und unter den vulgiren Vorurteilen und Betriigereien,
wie sie durch Gewohnheiten, Unwissenheit oder Eigennutz sanktioniert sind“,
jene auswihien, ,,die bisher nur im menschlichen Geist existierten, welcher ver-
dunkelt und verwirrt ist aus Mangel an Aufklarung®, wie Goya selbst in einer
werbenden Zeitungsannonce ausfiihrt.'

Wie grundsitzlich das Unternehmen Goyas gedacht ist am Ende des 18.
Jahrhunderts, das man gewdhnlich mit Kant ,,das Zeitalter der Aufklarung® nennt
(und wie bediirftig wir im 21. Jahrhundert immer noch auf den Geist der Aufkls-
rung warten milssen), sieht man besonders deutlich am wohl bekanntesten Capri-
cho 43: , E!l sueno de la razon produce monstruos“. [Vgl. Abb. 1]

Nach populdrer Ubereinkunft iibersetzt man den Text auf dem Tischwiirfel,
iiber den gebeugt eine Figur zusammengesunken sich abstiitzt, mit ,,Der Schlaf
der Vernunft gebiert Monster*.

' Vgi. Hofmann, W.: Goyas negative Morphologie, in: Ders. u.a.: Goya - ,,Alle werden
fallen“. Frankfurt a. M. 1981, 15- 69, hier: S. 17f. Dort auch die Bildvorlagen und die

Diskussion der kunsthistorischen Interpretation.
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Abb.1 Francisco Goya: Capricho 43 El sueno de la razon produce monstruos™
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Und damit sind auf eine sehr allgemeine, den Menschen in seiner Grundsitua-
tion ansprechenden Art und Weise, das Problem und seine Alternative im wahrs-
ten Sinne des Wortes skizziert:

Entweder ich lerne mit wacher Vernunft ,den Ausgang aus [meiner] selbst
verschuldeten Unmiindigkeit“ oder ich tiberlasse mich weiterhin dem Schlaf der
Vernunft, den Vorurteilen und der Lenkung anderer, den kindischen Absurdits-
ten des Aberglaubens, den Dimonen unwahrer Religion, den monstrésen Ubeln
religiéser Bigotterie, den Sendboten des menschlichen Unheils, den im Capricho
dargesteliten, Schrecken auslésenden, unheimlichen Tiergestalten.

Man sieht: Aufkldrung ging es primér nicht um einen perfekten Entwurf ei-
nes idealen Bildes vom Menschen und seiner Gesellung, sondern um einen Pro-
blemaufriss’, es ging weniger um Modelle als vielmehr um Analysen und um
Kritik (kritein, gr. = unterscheiden); mehr Fragen als Antworten wurden aufge-
worfen.’ Die mit dem Schlaf der Vernunft zu assoziierenden vielfaltigen Dun-
kelheiten sollten erhellt, sollten aufgeklirt werden. Es handelt sich dabei um ei-
nen Prozess — von einem bereits ,,aufgeklérten” Zeitalter will auch Kant in seiner
bertthmten Definition von Aufkidrung am Ende des Jahrhunderts, die wir schon
zitiert haben, gerade nicht sprechen:

»Aufkldrung ist der Ausgang des Menschen aus seiner selbst verschuldeten
Unmiindigkeit. Unmiindigkeit ist das Unvermdgen, sich seines Verstandes ohne
Leitung eines anderen zu bedienen. Selbst verschuldet ist diese Unmiindigkeit,
wenn die Ursache derselben nicht am Mangel des Verstandes, sondern der Ent-
schlieBung und des Mutes liegt, sich seiner ohne Leitung eines anderen zu bedie-
nen. ,Sapere aude!‘ [Wage zu wissen, R.W.] Habe Mut, dich deines eigenen
Verstandes zu bedienen! Ist also der Wahlspruch der Aufklarung.“*

Veroffentlicht hat Kant seine berilhmten Sitze in der Berlinischen Monats-
schrift 1784 unter der Uberschrift ,,Beantwortung der Frage: Was ist Aufkli-
rung?“. Auch wenn er von dem Menschen spricht, ist doch zunéchst einmal die
gelehrte Offentlichkeit angesprochen, die sich in solchen und &hnlichen (Presse-)
Organen zu einem immer dichteren Netzwerk von Gelehrtenrepubliken zusam-
menschloss, wie sie auch schon zu Beginn des Jahrhunderts, zuerst in England
und den Niederlanden, bald in Frankreich und schlieBlich zur Mitte des Jahrhun-
derts dann in Deutschland aus dem Boden schossen. Als Triger der Aufklidrung
gelten allgemein die ,philosophe”, also etwa die englischen Empiriker Hume und

2 Porter, R.: Kleine Geschichte der Aufklgrung. Berlin 1995,5.9.

3 porter: Aufklarung, S. 89.
4 Kant, I.: Werkausgabe Band XI, hg. von W. Weischedel. Frankfurt 2. M. 1982, S. 53.
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Abb.2 Entwurf zu seinem Capricho 43 , Ydioma universal*
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Locke, die franzosischen Skeptiker Diderot und Voltaire und die deutschen Auf-
klarungsphilosophen Leibniz, Wolff und eben Kant — um nur die Spitzen der eu-
ropdischen Aufkldrungseisberge zu nennen.

Es muss in diesem Zusammenhang geradezu als Ironie der Geschichte er-
kannt werden, dass die Kritiker der alten Zustinde vorgegebener, angeblich un-
umstdBlicher Ordnungen und Autorititen, ,durch die Protektion und die Geld-
borsen* der Stiitzen der Gesellschaft, also durch Juristen, Verwaltungsbeamte,
dem hoheren Klerus, adligen GroBgrundbesitzern und Provinzhonoratioren ,.am
Leben gehalten” wurden.’

Wie dem auch sei, die Frage bleibt, ob und wie die Aufkldrung allgemein
wirkkriftig wurde, also nicht nur, um in Deutschland zu bleiben, eine kleine O-
berschicht und deren Offentlichkeit in Kaffeehdusern, Lesezirkeln und Salons er-
reichte und vielleicht noch einige der absolutistischen Herrscher der deutschen
Kleinstaaten und manch einen Lehrstuhlinhaber ihrer Landesuniversititen?

In einem Entwurf zu seinem Capricho 43, einer Federzeichnung, hat Goya
noch einen ganz anderen Bildtext unterlegt, ndmlich die lapidare Formel ,,Ydio-
ma universal®. [Vgl. Abb. 2]

Seine aufkldrerische Bemithung also, dic Ubel einer schiafenden Vernunft
mit Hilfe seiner illustracion* zu brandmarken, versteht er nicht als Geheimwis-
senschaft weniger Eingeweihter, sondern er versieht sie mit dem Anspruch all-
gemeiner Verstindlichkeit aligemeiner, also alle und besonders das Volk ange-
hender, universaler Probleme.

Volksaufklirung also soll betrieben werden, mit einem moglichst weiten Wir-
kungsradius! Das fiir das 18. Jahrhundert zentrale Thema, ndmlich die Pddagogik
und ihre Wiederentdeckung der sokratischen Methode als Anleitung zum Selber-
denken findet hier seine deutliche und verstiindliche Motivationsgrundlage und ih-
ren bis heute noch nicht eingeldsten Wurzelgrund. Und fiir die Theologen der Zeit
in Deutschland war Populdr-Theologie selbstverstindliche Herausforderung!

Und noch etwas kann man diesem Capricho 43 entnehmen.

,El sueno de la razon produce monstruos“ kann nidmlich auch tbersetzt werden
mit ,,Der Traum der Vernunft gebiert Monster*. Damit ritckt der kiinstlerische
Vorgang der Aufklirung in den Mittelpunkt. Wenn die Kiinstler, also sowohl
der Rhetoriker, der Dichter, der Sprachkiinstler als auch der darstellende Kilnst-
ler, also der Maler, der Bildhauer, der Schauspieler es schaffen, Fantasie und
Vernunft zu paaren und den ,,Traum der Vermnunft“ triumen, dann gelingen ihnen

* Porter: Aufklarung, S. 62.
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Abb.3: Der allererste Entwurf Goyas zu seinem Capricho 43
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Visionen, die die vernunftlosen Ubel als solche wirksam benennen und damit
gleichzeitig bannen und entlarven kénnen. Der allererste Entwurf Goyas — noch
ohne Untertitel — ldsst von solchen Visionen der Aufklirung ahnen. [Vgl. Abb. 3]

Wahrheit soll nie nackt und um ihrer selbst willen zum Vorschein gebracht wer-
den, sondern man ist bemiiht, sie mit einem ansprechenden, meist aber provozie-
renden Gewande zu bekleiden: Akkomodation lautet die gerade von aufgeklirten
Theologen gebildete Theorie fiir den Vorgang der Anpassung an den Erwar-
tungshorizont der Adressaten von Aufklirung und den Nutzen, den sie daraus fiir
ihr alltigliches Leben gewinnen kénnen.

Was wir bislang an Goyas Capricho inhaltlich fir das ,,Zeitalter der Aufkli-
rung*“ profilieren konnten, ist seinem Anspruch nach nicht wenig:

¢ Aufklirung mithilfe einer wachen Vernunft!

¢ Aufklirung nicht nur der Gebildeten unter ihren Veriichtern, sondern
aller Menschen!

¢ Aufklirung im kiinstlerisch anschaulichen Gewande!
Diese Dynamik darf man getrost als Signatur des 18. Jahrhunderts verallgemeinern.

Inwiefern aber stellt diese Signatur eine positive Herausforderung und Chan-
ce flir das Christentum dar? Muss man nicht vielmehr mit dem evangelischen
Kirchenhistoriker K.D. Schmidt urteilen, der bekennt, , dass er zwar Gott auch
hinter dieser Phase der Kirchengeschichte am Werk glaubt, aber nicht weiB, wo-
zu sie ihm [sc. R.W. Gott] dienen sollte“?®

Ich méchte an einem exemplarischen Theologen und Religionspidagogen des
18. Jahrhunderts zeigen, welche Dynamik in den christlichen Glauben kommt,
wenn eine wache Vernunft iiber ,die Erlosung des Menschen vom Elende durch
Jesum* nachdenkt und sich somit auf eine zentrale Thematik des christlichen
Glaubens einlisst und gleichzeitig am Vernunftanspruch der Epoche festhalt.

Der Theologe und Religionspadagoge heiBt Christian Gotthilf Salzmann, er
lebte von 1744 bis 1811. Nach Pfarramtern in Erfurt und Rohrborn und einer Re-
ligionslehrerstelle am Basedowschen Philanthropin in Dessau grindete er 1784
eine eigene Erziehungsanstalt in Schnepfenthal in Thiiringen und wirkte vor al-
lem durch padagogische Schriften und Volksbiicher (insgesamt iiber 100 Binde!)
mit volksaufklirerischen Intentionen.

Die , Monster”, die der Schlaf der Vernunft produziert, schildert Salzmann in
seinem woh! beriithmtesten Roman ,.Carl von Carlsberg oder iiber das menschhi-

¢ Schmidt, K.D.: Grundriss der Kirchengeschichte, Gottingen 1975, S. 462.
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che Elend“. Die sechs Binde dieses Romans erschienen zwischen 1783 und 1788
bei Crusius in Leipzig’. Sie erlebten zahlreiche Auflagen, illegitime Raubdrucke
und noch vor Vollendung des Gesamtwerkes eine Ubersetzung ins Hollandische.
Ich zitiere nach einem Original-Raubdruck von Schieder in Karlsruhe aus mei-
nem Privatbesitz: Die Briicke, die man gleichsam sinnlich in vergangene Ge-
schichtszeitrdume schlagen kann, wird durch solche Originale unmittelbarer be-
gehbar — nicht zuletzt deshalb ist an ein Apercu des Schriftstellers H.M. Enzens-
berger zu erinnern, das uns Zeitgenossen ein bewusstseinsmifig tiberhaupt noch
mogliches Versenken in die Vergangenheit frithestens im 18. Jahrhundert begin-
nen lisst. Eine Beschéftigung mit der Epoche der Aufklirung sollte also immer
wieder den Weg auch zu den in den Bibliotheken noch vielfiltig aufbewahrten
und leicht zuginglichen Original-Biichern der Zeit suchen und dabei ganz ne-
benbei auch ,erfahren’, wie explosionsartig die Buchproduktion im 18. Jahrhundert
anschwoll und dabei auch andere Themenfelder als die bis dahin dominierende
Theologie eroberte (deutlich ablesbar vor allem an den sog. Ostermess-
Katalogen aus Leipzig®).

In einem Geflecht von 166 fingierten Briefen wird in Salzmanns Roman
»Carl von Carlsberg“ mit konsequenter, geschickt empirische Details einflech-
tender Leidenschaft ein Erfahrungs-Panorama zeitgendssischer Unaufgeklart-
heit angeprangert — von mangelnder Hygiene bis zu hypertropher Orthodoxie,
von ,,schwarzer Pidagogik bis zu despotischer Staatsverfassung ; hierin und in
der Verwendung von ausschlieBlich an den Monstrosititen der Zeit interessierten
Kupferstichen des beriihmten Berliner Zeichners und Aufklirers Daniel Chodo-
wiecki (1726-1801) ist Salzmann der Intention der Caprichos von Goya nicht
undhnlich.

Eine der extremsten Monstrositéiten finden wir im vierten Brief des II. Ban-
des. Der Held Carl von Carlsberg berichtet von seinem Kondolenzbesuch bei
dem Diakon Rollow, wo Carlsberg sich nach der Ursache des mit 26 Jahren frith
verstorbenen Bruders des Diakons erkundigt. ,, Ach er ist gefallen, war des Dia-
kons Antwort, wie man vor bésen Buben fillt. Er ist todtexaminiert worden. Ha-
ben Sie denn die scandalése Geschichte nicht gehort? “ (S. 48)

7 In ciner Faksimile-Ausgabe, hgg. und mit einem Vorwort versehen von G. Hantzschel
im Verlag Peter Lang. Bern 1977, ist der Roman wieder allgemein zuginglich gewor-
den. Zum Werk selbst vgl. die zusammenhéingende Interpretation aus theologischer Per-
spektive in meiner Monografie ,,Neologische Heilsgewissheit und Romanform der Spét-
aufkldrung. Christian Gotthilf Salzmanns Roman ,Carl von Carlsberg oder diber das
menschliche Elend* (1783-88)". Wiirzburg 1994 (Studien zur Theologie Bd 11).

® Vgl. Jentsch, R.: Der deutsch-lateinische Baichermarkt nach den Leipziger Ostermesska-
talogen von 1740, 1770 und 1800 in seiner Gliederung und Wandlung. Leipzig 1912.
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Und nun beginnt Rollow ,das schrecklichste Exempel von Priesterha8“ zu
erzihlen (S. 53-55):

.~ Ein benachbarter Prediger fieng vor einigen Jahren an, seine Schule zu re-
Jormiren, lehrte die Kinder Schreiben und Rechnen, Musik, Naturgeschichte,
Oekonomie, Moral und etwas Geographie, fiihrte auch allerley Leibesiibungen
ein, und mein Bruder, der ein grofier Freund der Kinder war, verband sich mit
ihm. Die Anstalt hatte einen bewunderungswiirdigen Fortgang. Ich habe sie
selbst oft besucht, und mich iiber die Kenntnisse, Geschicklichkeiten und guten
Sitten gewundert, die die Kinder in kurzer Zeit sich erworben hatten. Thr Exem-
pel wirkte schon auf die Eltern, und das ganze Dorf fieng an, sich zu bessern.

Haute diese Anstalt nicht alie Unterstiitizung verdient? Hitte unser Consisto-
rium, dessen Pflicht es vorziglich ist, Aufkldrung und Menschengliick zu befor-
dern, sich nicht besonders derselben annehmen sollen? Vielleicht wére es auch
geschehen, weil wir wirklich einige verstindige und rechtschafne Mdnner in
demselben haben. Aber unser Superintendent verhinderte alles. Dem Manne
scheint nichts gut zu seyn, als was alt ist, und jede Verbesserung sieht er als An-
griff auf die Religion an. Er sucht deshalb jeden Wunsch nach Verbesserung bey
der ganzen, ihm untergebenen, Geistlichkeit, gleich in seiner Geburt zu ersti-
cken, damit er nicht etwa [...] gendthigt werden moge, in seinen alten Tagen, in
seinen mechanischen Arbeiten etwas abzudndern. Vergeblich sucht der Super-
intendent das Consistorium, aber auch den Fiirsten auf seine Seite zu ziehen und
auf die Durchsetzung der Verwendung des lutherischen Katechismus im Unter-
richt und einer erneuten 6ffentlichen Examination des Pfarrers zu dringen. Und
s0 ,,lief er es dabey bewenden, daB er in den Hdausern herumschlich, den guten
Pfarrer verldumdete, und bey jeder Gelegenheit Anziglichkeiten gegen ihn aus-
stief. Endlich fiigte es sich, dafl mein Bruder eine Predigerstelle bekam, und sich
von ihm examinieren lassen mufite. Dieser Unschuldige mufte das Opfer seiner
Rache werden!”

Rollow l4sst seinen Trinen freien Lauf - in diesem Moment tritt der Superin-
tendent hochstpersdnlich ein und beginnt seine Kondolenz mit dem scheinheili-
gen Trost: ,, Ob er [Gott; R.W.] gleich schidgt/ Und Kreuz auflegt,/Bleibt doch
sein Herz gewogen.” In einem lebhaften Disput wird nun die schéndliche Ex-
amination von Rollows Bruder, der gleich danach ,, krank niederfiel, und den an-
dern Tag starb* (S. 57), gegeiBielt: In orthodoxer Manier sei auf der hebriischen
Grammatik und auf dem (428 gestorbenen) Bischof Theodor von Mopsuestia in
Cicilien herumgeritten worden, und damit , Schaf- statt Menschenkenntnig* ab-
gefragt worden (S. 59). Und dann folgt das eindriickliche Programm aufgekldrter
Menschen- statt Schafshirten: Der Prediger ,, muf konnen Rath geben, wie Eltern
ihre Kinder ziehen, wie der Zornige seine Leidenschaft beherrschen, der Wollis-
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tige von seinen Ausschweifungen abgebracht, der Bekiimmerte beruhigt, der Be-
triibte getrostet werden kann, wie Misverstindnisse beygelegt werden miissen;
wie sich Pfarrkinder bey den Pokken, bey dem Zahnen der Kinder, bey Epidemien,
in hysterischen und hypchondrischen Zufillen, zu verhalten haben. “ (S. 59)

In einem umfinglichen Streit um die wahre Erleuchtung zieht Rollow den auf-
geklarten Schluss: ,, Nachdem der Priester-Despotismus seine Kraft verlohren und
man angefangen hat, die Natur zu studiren, sind die Menschen wirklich erleuchte-
ter geworden, des Teufels Werke sind zerstort, Hexen und Gespenster sind ver-
schwunden, es ist alles menschlicher geworden, diejenigen ausgenommen, die,
statt der Natur, Dogmatik und die hebrdische Grammatik studiren.* (S. 63)

In einer letzten Wendung des Gespriichsganges wird nun auf die entschei-
denden wissenschaftlichen Gewshrsménner abgehoben. Der Superintendent zeigt
sich vollig ignorant gegeniiber den in der Auseinandersetzung angefithrten be-
rithmten Aufklirungs-Pidagogen und sog. Philanthropen, also ,,Menschenfreun-
den“, zu denen Salzmann selbst sich zihlte: Christian Felix WeiBe (1726-1804)
Joachim Heinrich Campe (1746-1818) und Friedrich Eberhard von Rochow
(1734-1805). Siiffisant fragt der Superintendent: ,, Ey was gehen mich denn die
Pddagogen an? Am Ende verlangen Sie von mir, daf ich bey meinen Candidaten
nach den beriihmiesten Comédianten fragen soll. Pddagogen hin, Pddagogen
her, meine Geistlichen sollen nicht Pidagogen sondern Theologen werden. * (S. 65).

Aber auch die lange Liste wiirdiger Vertreter aufgeklirter Theologen, die
man unter dem Sammelbegriff Neologen, also ,, Neu-Sager”, in der Forschung
zusammenzufassen pflegt, sind dem Superintendenten nur Neuerer mit dem
,.Schalk im Herzen* (S. 66): etwa Johann Friedrich Wilhelm Jerusalem (1709-
1789), Johann Joachim Spalding (1714-1804), Johann Salomo Semler (1725-
1791) und Georg Friedrich Seiler (1733-1807), um nur die wichtigsten und be-
deutendsten auf evangelischer Seite zu nennen (vgl. S. 65). Sie alle versuchten
auf ihre Weise, die Offenbarung Gottes inhaltlich mit der menschlichen Vernunft
zu korrelieren und damit einer bioB suBlerlichen Autoritiit zu entreifien.

Das erzdhlte Capricho, das Salzmann seinen Lesern hier auftischt, ist einer-
seits eine Theologie der Aufkldrung in nuce, die man weitlaufig und tiefsinnig
sowohl in lehrbuchartige Begrifflichkeiten als auch in eine sozialwissenschaftli-
che Mentalitits- und Frommigkeitsgeschichte verfliissigen konnte.

Es ist andererseits wahrlich eine Monstrositdt!

Und natiirlich ist dieses Capricho - bei allem bis ins kleinste nachweisbargn
Wirklichkeitsbezug - eine literarische Fiktion. Aber gerade das befordert die
Aufkidrung ungemein und allgemein.
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In der Nachschrifi zu seinem theoretischen Werk ,Uber die Erlésung der
Menschen vom Elende durch Jesum“ (2 Binde Leipzig 1789 und 1790 reflek-
tiert Salzmann auf die Notwendigkeit einer fantasicbegabten Vernunft: ,, Als ich
iiber das menschliche Elend schrieb, hiillte ich mich in das Gewand des Romans,
und nannte meine Abhandlung Carl von Carlsberg. Man las mich gerne, es er-
Jolgte Riihrung, die da und dort zur Tatigkeit wurde. Nun warf ich das erborgte
Gewand ab, schrieb iiber die Erlosung, und trug die Wahrheit ohne Hiille vor*
und die Leser blieben aus und damit auch die titige Realisierung christlichen
Glaubens durch die Leser, ,, die die Wahrheit lieber im Schleyer, als nackend se-
hen.“ (2. Bd,, S. 148)

Ja, dieser Goyasche ,,Traum der Vernunft* ist nach Salzmann geradezu ein
Jjesuanisches Verfahren (und ich zitiere weiterhin aus Salzmanns Theorie der Er-
losung des Menschen): ,, Ferner hiillte er [Jesus] seinen Vortrag recht vorsitz-
lich in Dunkel, sprach in Bildern, tropischen Ausdricken und Para-
beln."{ Anmerkung] Statt zu sagen, folge deinem Verstande, und bemiihe dich die
Liiste zu beherrschen, die dich doch reizen ihm entgegen zu handeln, spricht er:
drgert dich dein Auge, so reifl es aus und wirf es von dir.* (1. Bd., S. 28f)

Und ganz unmittelbar zieht Salzmann die Linie von Jesus in die Gegenwart
und wertet folgendermafen:

., Diese Art, Aufklirung zu verbreiten, ist der Natur des Menschen, vorziiglich
seinem Nachahmungs- und Freyheitstriebe, so gemdfi, daf sie noch itzo, und
vielleicht immer, als die zweckmdBigste verdient angepriesen zu werden. * (S. 29)

Jesu Lehre ist also, nach dem neologischen Theologen und philanthropischen
Religionspddagogen Salzmann, in sich selbst schon ein ,Ydioma universal”,
auch wenn er zugibt, dass von der Bibel, ,,so wie sie itzo ist”, der Nichttheologe
., nur einen kleinen Teil davon* verstehen kann (S. 79).

Es gilt, moglichst alle menschlichen, oft dogmatisch-verqueren Zusitze zu
tilgen (S. 50: Wider das Lesen der Bibel mit dogmatischer Brille) in der aufge-
klarten ,, Ueberzeugung, dafl sie nichts enthalte, was unser Verstand nicht als
glaubwiirdig anzunehmen geneigt sey, nichts von uns fordere, dessen Befolgung
uns nicht hochst mitzlich ware. " (S. 48)

% Aus diesem Original-Werk wird im Folgenden im Text zitiert.

* [Anmerkung] ... wenn alles, was Jesus und seine Apostel sagten, im buchstablichen
Verstand soll genommen werden, warum brachte man dann nicht auch den Artikel de
amputatione manuum et peduum in der Dogmatik?
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Und so muss Salzmann vielen zeitgendssischen Medien christlicher From-
migkeit die Verbreitung falscher Vorstellungen und Irrtiimer vorwerfen:

Der Katechismus sei ,,in unseren Tagen zum Unterricht der Jugend schlech-
terdings unschicklich.” (S. 69)

Die sehr verbreiteten, meist unter kirchlicher Redaktion stehenden Kalender
wiirden ,, das bischen Verstand, das der fehlerhafte Schulunterricht iibrig lief,
ganzlich verwirren. * (S. 77)

Und die Gesangbiicher zeugten von ,, Intoleranz, wenn denkende Christen
gendthiget werden, solche Ungereimtheiten dffentlich, also vor Gott, zu beken-
nen und ihre Kinder lernen zu lassen*. (S. 78)

Alle diese Fehlformen christlicher Frimmigkeit und religionspddagogischer
Medien hitte Salzmann auch mit dem berithmten Ausruf Voltaires geieln kénnen:
écraser ’infame superstition! Es war eben nicht nur Menschenpflicht, sondern auch
und gerade Christenpflicht, den niedertrichtigen Aberglauben auszurotten. '’

Menschliche Vernunft und christlicher Glaube, oft von den ,philosophe*,
nicht weniger aber von vielen Frommen als gegenseitige Feinde aufgefasst und
entsprechend gegenseitig bekriegt, gehdrten notwendig usammen, wolite man
das Aufklarungsprogramm auf die Theologie selbst anwenden.

Es ist zugegebenermaBen ein schwieriges Verhaltnis, das in seinen radikalen
und erstmals augenscheinlich divergierenden Konsequenzen in der Epoche der
Aufklirung zusammengedacht werden sollte: Glaube und Vernunft, oder mehr
wissenschaftlich-theologisch gefasst: Offenbarung und Vernunft.

Dieses Verhiltnis theoretisch und praktisch zu bestimmen, gab es viele Mog-
lichkeiten.

e Karl Aner beispielsweise hat vorgeschlagen, die ganze geschichtliche Ent-
wicklung der ,,Theologie der Lessingzeit“” (so der Titel seiner ?ntersuchung
von 1929) einmal mit folgenden drei Formeln zu veranschaulichen'”:

Wolffianismus = V+0
Neologie = V + QbeErifl | qinkatt
Rationalismus = V = Qithatt | qpbeerif

V = Vernunft, O = Offenbarung

"% vgl. Chadwick, O.: Die Geschichte des Christentums. Stuttgart 1996, S. 235.
! Aner, K.: Die Theologie der Lessingzeit. Hildesheim 1964 (zuerst Halle 1929).
2 Vgl. Aner: Theologie, S. 4.
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Der Philosoph Christian Wolff (1679-1754) und die sich ihm mehr oder min-
der anschlieflende theologische Schule, reprisentiert durch die Theologen J.G.
Canz (1690-1753), J. Cargov (1699-1768) und S.J. Baumgarten (1706-1753), ar-
beiten an einer parallelisierenden Theorie, der zufolge die Offenbarung durchaus
ihr eigenstdndiges Recht behilt, da sowoh! ihr Begriff als auch ihr Inhalt ,non
contra sed supra rationem* liegt. Damit bieibt die Vernunft in einem eigenstindi-
gen, aber eben doch nur vorbereitenden Vor-Feld.

Die Neologen, die wir aus dem Salzmannschen Capricho schon kennen ge-
lernt haben, nihern sich bereits einem strengen Rationalismus. Mit einem vor al-
lem historisch-kritisch entwickelten methodischen Instrumentarium versuchen
sie spezifische Inhalte der Offenbarung, die contra rationem stehen, zu entfernen
(dazu gehdrt bspw. die Trinitétslehre oder die Satisfaktionslehre). Allerdings hal-
ten sie an der die Vernunft erhellenden Kraft des Offenbarungsbegriffs fest. Das
Geheimnis der Offenbarung ist durch die Vernunft gleichsam so prépariert, dass
letztlich nichts der Vernunft Widersprechendes in ihr zu finden ist.

Erst der strenge Rationalismus in der Theologie, der vor allem von dem be-
rithmten Schrifisteller und Theologen Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781) in
Spitzenaussagen formuliert wurde, kann ganz auf den Offenbarungsbegriff ver-
zichten, insofern Offenbarungsinhalte nur zeitlich und pidagogisch vorwegneh-
men, was die Vernunft an sich (und also ohne kiinstlerische Gewandung) und aus
sich selbst damals schon hitte erkennen kénnen und spétestens seit der Aufkli-
rung erkanat hat oder aber auf jeden Fall noch erkennen wird.

Stets jedoch blieb bei allen drei modellartig und idealtypisch hier zusammen-
gefassten Verhiltnisbestimmungen von Offenbarung und Vernunft - wie immer
auch abgeschattet - eine religits-christliche Ausrichtung und Verankerung.

o Oder aber - und diese Variante sollte in einer theologischen ErschlieBung der
aufgeklirten Dynamik des Christentums nicht fehlen - man machte es wie Vol-
taire, der verfilgt hatte, ,,sein Grab in Ferney solle sich halb in der Kirche und
halb auBerhalb befinden*": Besser konnte der radikale Skeptiker Voltaire nicht
zum Ausdruck bringen, dass er keineswegs jegliche Gottesvorstellung eliminie-
ren wollte. Allerdings endet Voltaires funktionalistisches Religionsverstindnis
bei der mechanistischen und deistischen Vorstellung eines Uhrmacher-Gottes:
Einmal die Welt aufgezogen ... — und sie lauft allein und ohne ihn fur immer ...

3 Chadwick: Geschichte, S. 237.
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Voltaire schitzt also einen sikularisierten christlichen Altruismus, ldsst aber
fir einen personalen Gottesbegriff in seiner Offenbarungsqualitit keinen
Raum." Vielleicht kann man ihn folgendermaBen auf eine Formel bringen:

I Voltaire = V+'50

Wie gesagt: Es sind zugegebenermaBen schwierige Verhiltnisbestimmungen
zwischen christlichem Glauben und menschlicher Vernunft, die natiirlich threr-
seits wieder zu Kritik herausfordern:

Etwa wenn auch Salzmann explizit von der ,,Welt* als ,,Maschine* spricht,
sodass ,, also nothwendig ein unsichtbarer Werkmeister da seyn [miisse], der den
Plan zum Ganzen entworfen, und seine Theile zusammengeordnet hat. 13

Aber so lange man Relationen zwischen Glaube und Vernunft iiberhaupt
noch anerkennt, so lange bleibt die Vernunft wach und so lange wird verhindert,
dass der Glaube sich abergldubisch immunisiert oder die Vernunft sich orientie-
rungslos und mit hdchst ambivalenten Folgen absolut setzt.'®

Unersetzlich und bis in unsere Gegenwart von immer noch kaum eingeloster
Brisanz fiir die Verhiltnisbestimmung von géttlicher Offenbarung und menschli-
cher Vernunft, oder anders gewendet fiir die Vermittlung zwischen den Quelien
der christlichen Religion und den Erfahrungen der Zeitgenossen, wurde die his-
torische Kritik.

Die Abstraktionen der orthodoxen Dogmatik erwiesen sich als autoritative
Setzungen, die sowohl das vergangene als auch das gegenwirtige Leben verge-
waltigten. Das Capricho Salzmanns ist sprechender Beleg fiir monstrose Aus-
wiichse in beiderlei Richtung. Die Bibel als Quelle der Offenbarung war eben
nicht einfach wortlich inspiriert, der geschriebene Buchstabe war nicht einfach
identisch mit einem angeblich ,ewigen* Wort Gottes. Dazu klaffte nur allzu deut-
lich und auch fiir jeden einfiltigen Bibelleser uniibersehbar der von Lessing un-
iibertroffen bezeichnete ,,garstig breite Graben“ der Geschichte! 1

% vgl. Hoeges, D.: Artikel >Voltaire<, in: Religionskritik von der Aufklirung bis zur Ge-
genwart (Hg. K.-H. Weger). Freiburg 1979, S. 294-297.

" Salzmann: Uber die Erlosung, Bd. 1, S. 46.

' Vgl. Wunderlich, R.: Theologic in der Aufklarung. Geschichtlicher Riickblick mit post-
modemem Ausblick, in: J. Jahnke, (Hg): Aufklirung — Projekt der Vernunft. Pfaffen-
weiler 1998, S. 15-29.

"7 Lessing, G.E.: Ueber den Beweis des Geistes und der Kraft, in: Lessing’s Werke. 16.
Theil. Theologische Schriften 2. Abtheilung.1I, hgg. und mit Anmerkungen begleitet
von Chr. GroB. Berlin 0J., S. 9-14, hier: §. 12.
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Wie hiniiber und heritber kommen?

In seiner Vorrede zum ,,Wérterbuch des Neuen Testaments zur Erkldrung der
christlichen Lehre* (1772; ®1806) macht der Autor Wilhelm Abraham Teller
deutlich, dass es ,,zum richtigen Verstindnis eines jeden Schriftstellers ungemein
viel darauf (ankime), ihm seine Sprache in ihren Hauptwértern und vornehmsten
Wahrheiten abzulernen.“'® Fiir die klassischen Schriftsteller sei dies l4ngst be-
kannt. Eben das aber will Teller nun auch fir die Schrifien des Neuen Testa-
ments besorgen. ,Es ist nicht weniger als eine grundsétzliche Reform, die Teller
hier im Auge hat, mit den Mitteln und auf der Basis, die allein eine solche Re-
form sinnvoll und fruchtbar erscheinen lassen: der historischen und philologi-
schen Analyse der Texte und Begriffe.“'” Solches aber geschieht nicht um seiner
selbst willen, sondern — wie Teller in seiner Vorrede fortfihrt - um ,mehr Klar-
heit und Reinigkeit in den Lehrbegriff zu bringen, die Religion Jesu von Men-
schensatzungen [...] zu scheiden, und uneingenommenen Gemiitern im Lehrstan-
de es immer wichtiger zu machen, die Religion nicht als eine gelehrte Wissen-
schaft zu behandeln, und ihr Studium derselben nicht auf Spitzfindigkeiten des
Verstandes oder Spiele der Einbildungskraft, sondern auf ihre heilsame Anwen-
dung bei ihren Gemeinen zu richten.“*

Mit der Einfiihrung und Praktizierung der historisch-kritischen Methode ge-
langt christliche Theologie und Religion in die Phase der Selbstreflexion; die von
aufen angestofene Religions-, Traditions- und Autoritdtskritik wird produktiv
aufgenommen und einer Selbstrelativierung zugefithrt im Sinne einer ehrlichen
In-Beziehung-Setzung so heterogener Elemente wie Vernunft und Offenbarung.
Wiederum modellartig und idealtypisch lassen sich zwei extreme Positionen im
Verlauf der Theologie in der Dynamik der Aufkldrung herausschilen, die beide
auf eigenstindige Weise der theologischen Herausforderung durch die histori-
sche Kritik ein Licht aufsetzen.

¢ Die eine Position ist verkniipft mit dem Namen Gotthold Ephraim Lessing,
den wir unter der Rubrik rationalistischer Theologie bereits verbuchen konnten.
Er verdffentlichte die wohl schirfste historische Kritik an der biblischen Uberlie-
ferung, die Studien des Hamburger Gymnasialprofessors Hermann Samuel Rei-
marus (1694-1768) aus dessen Nachlass, unter dem strategischen Titel | Frag-
mente eines Ungenannten® (1777). Der Spitzensatz bereits im [. Fragment des
Reimarus lautet: , Die reine Lehre Christi {...] enthilt nichts als eine verniinftige

18 Zitiert nach der 4. Auflage von 1785, S. L. o
19 Scholder, K1.: Grundziige der theologischen Aufklirung in Deutschiand, in: Geist und Ge-
schichte der Reformation. Festgabe Hanns Riickert. Berlin 1966, S. 460-486, hier: S. 473.

2 Teller: Worterbuch, S. 5.
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praktische Religion® — als Ergebnis einer radikalen historischen Betrachtung der
neutestamentlichen Uberlieferung. Lessing aber ,iiberwindet die gesamte ab-
strakt-rationalistische Bibelkritik des Reimarus dank einer neuen geschichtstheo-
retischen Methode“.?' In ihrem Kern beruht sie auf folgender Erkenntnis: ,,Zuf4lli-
ge Geschichtswahrheiten kénnen der Beweis von notwendigen Vernunftswahrhei-
ten nie werden.“”* Aus historischen Urteilen heraus, die sich so oder so bei der Be-
schiftigung mit der christlichen Religion ergeben, komme man niemals zu ver-
niinftigen Urteilen bzw. zu verniinftigem Handeln. Die historische Ebene und die
verniinftige Ebene sind zwei verschiedene Arten der Auseinandersetzung mit der
Wirklichkeit. Wenn etwas am Christentum verniinftig ist, etwa die Praxis der Lie-
be, so geniigt fiir die Akzeptanz des Liebesgebotes die verniinftige Einsicht, man
bediirfe dazu nicht historische Erkenntnis und am wichtigsten sei die praktische
Frucht dieser Liebe. Offenbarung ist also nichts anderes als ,,Die Erzichung des
Menschengeschlechts* (so der Titel seiner wichtigen Schrift von 1780). Erziehung
aber ,,gibt dem Menschen nichts, was er nicht auch aus sich selbst haben konnte
[..]. Also gibt auch die Offenbarung dem Menschengeschlechte nichts, worauf die
menschliche Vernunft, sich selbst {iberlassen, nicht auch kommen wiirde *%

¢ Die andere Position ist verkniipft mit dem Namen Johann Gottfried Herder
(1744-1803). Ausgangspunkt ist bei ihm ebenfalls die historisch-kritische Me-
thode. Der 1. Brief seiner ,Briefe, das Studium der Theologie betreffend*
(1780/81) beginnt mit dem wunderschonen Satz: ,Es bleibt dabei, mein Lieber, das
beste Studium der Gottesgelehrsamkeit ist Studium der Bibel, und das beste Lesen
dieses gottlichen Buches ist menschlich [...] sie ist ein Buch fiir Menschen durch
Menschen geschrieben [...] je humaner sic das Wort Gottes lesen, desto niher
kommen sie dem Zweck seines Urhebers, der Menschen zu seinem Bilde schuf “?*

Doch welch' ein Unterschied zu Lessing besteht in Herders weiterem Verfah-
ren! Man lese nur den 26. Brief”. Die prinzipielle Unterscheidung Lessings zwi-
schen notwendigen Vernunft- und zufilligen Geschichtswahrheiten ist fur Her-
der bloB der Unterschied zwischen ,Abstraction” und ,,Geschichte“. Und der
Behauptung Lessings, dass zufillige Geschichtswahrheiten niemals notwendige

' Vgl. Merker, N.: Die Aufkldrung in Deutschiand. Miinchen 1982, S. 189 (dort auch das
Zitat aus dem Fragment des Raimarus).

2 Lessing: Uber den Beweis, S. 13.

¥ Lessing, G.E.: Die Erzichung des Menschengeschlechts, in: Gotthold Ephraim Lessing,
Werke VIl (Hg G. Gopfert). Miinchen 1997, S. 489ff,, hier: § 4, S. 489.

* Herder, J.G.: Briefe, das Studium der Theologie betreffend, in: Johann Gottfried von
Herder’s samtliche Werke. Zur Religion und Theologie. Dreizehnter Theil. Sturtgart
und Tiibingen 1829, hier: S. 11.

% Herder: Briefe, S. 15-24.
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Vernunftwahrheiten begriinden konnen, setzt er die Feststellung entgegen: ,,Abs-
traction hat eigentlich tiber Geschichte keine Gesetze: keine Geschichte der Welt
steht auf Abstractions-Griinden a priori.* Wie Herder das genau versteht, wird
im Folgenden offenkundig,

Spricht die Vernunft: ,ich scheide mich von dir: denn ich mag meine Lehren,
meine Hoffnungen, meine Pflichten auf kein so baufilliges Gebiude als eine Ge-
schichte ist setzen [...], so mag diese [sc. die Geschichte] antworten: ,scheide!
[...] kch sehe, dass in der ganzen Welt Vernunft und Geschichte nicht nur zu-
sammenhangen, sondern jene auch in einzelnen Tatsachen und gleichsam Erwe-
ckungen aus dieser hervorgegangen sey. Du [sc. Vernunft] abstrahirst von diesen
Tatsachen und ordnest die Wahrheiten, ihre Resultate an und untereinander, um
ihre Schénheit und Harmonie zu fiihlen; ich gonne dir dein Gefiihl und teile es
mit dir: nur verldugne ich meine Menschheit und die einzelnen Quellen nicht,
aus denen jene groBen Wahrheiten geflossen sind [...]*

Und dann folgt jener Satz, der die Lessingsche Position von innen her auf-
16st: ,,warum soll ich ein reiner Vernunftgeist werden, da ich nur ein Mensch
sein mag, und wie in meinem Dasein, so auch in meinem Wissen und Glauben
als eine Welle im Meer der Geschichte schwebe?*

Beide, Léssing wie Herder, verhelfen dem Christentum durch ihren problem-
bewussten und problemorientierten Ansatz bei der historisch-kritischen Methode
zu einer Dynamik im Prozess der Aufklirung.

Aber mit Herder wird der entscheidende und entschiedene Durchbruch zum
historischen Denken in seiner positiven Aufnahme des damit verbundenen spezi-
fischen Relativismus deutlich. Herders differenzierendes und damit erst eigent-
lich neuartiges Geschichtsbild kann 4uBerst tolerant mit geschichtlichen Uberlie-
ferungen umgehen, es muss eben nicht eine geschichtlich geronnene Schale ab-
kratzen, um zum eigentlichen Kern vorzustoBen. Kern und Schale gehoren bei
ihm in spezifischer Weise zusammen.”” Gerade durch konsequent geschichtli-
ches Denken auch in der Theologie kann der garstige, breite Graben der Ge-
schichte (bersprungen werden, knnen Offenbarung Gottes und menschliche
Vernunft zusammengedacht werden und braucht sich menschliche Vernunft
nicht #iber Geschichte und Offenbarung zu erheben (und kann somit der bis in
unsere Tage oft katastrophalen Falle der Uberheblichkeit entgehen).

Damit aber hilt die Sache der Aufkliarung auch das Christentum in Bewe-
gung, und zwar nicht nur im 18. Jahrhundert, sondemn - als ,,Die zweite Aufkld-

2 Herder: Briefe, S. 22f. . _ L '
27 ygl. Zmegac, V.: Der Aufstieg des Historismus in Geschichtsphilosophie, Asthetik und Lite-
ratur, in: Propylien Geschichte der Literatur, Band 4. Frankfurt/ Berlin 1988, S. 290-314.
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rung. Vom 18. ins 21. Jahrhundert“*® — vielfach noch gar nicht abgegolten bis in
unsere Gegenwart.

Wiederum verallgemeinert wird man deshalb festhalten diirfen:

e Aufklirung ist Prozessdenken:
Das war so im sog. ,,Zeitalter der Vernunft“, also im 18. Jahrhundert.
Héren wir zum letzten Mal auf den Theologen und P4dagogen Salzmann:

,»Die Lehre Jesu [ist] wohlthdtige(s) Licht, welches alle Menschen erleuchten
sollte, die in diese Welt kommen, und auch wirklich Kraft hat, dem menschli-
chen Verstande einen solchen Schwung, eine solche Richtung zu geben, dass er
die Wahrheiten erkennen kann, an denen das Heil der Menschen hangt.”

¢ AufkkLirung ist Prozessdenken:

Das konnte im sog. ,Zeitalter der Moderne®, also bis in die Mitte des 20.
Jahrhunderts ebenso noch aufgefasst werden.

Hdren wir auf den Theologen und P4dagogen Georg Picht:

»Setzt Offenbarung das Denken zur Aufklarung frei? Es moge geniigen, diese
Frage gestellt zu haben; allein schon der Umstand, dass es denkbar ist, sie im di-
rekten Vollzug des Prozesses der Aufklirung zu stellen, bezeichnet eine epocha-
le Wendung, die sich im Verhiltnis von Glauben und Denken heute vollzieht «*°

¢ Aufklirung ist Prozessdenken:

Das wird in der sog. ,,Postmoderne” (von einem Zeitalter zu reden verbietet die
heuristische Struktur des Begriffs), also hier und heute und am Beginn des 21.
Jahrhunderts weiterhin seine herausfordernden und Chancen des christlichen
Glaubens eroffnenden Perspektiven haben.

Héren wir auf den Theologen Karl Ratzinger, den derzeitigen Papst Benedikt XVL.:

In einem groBen Artikel in der FAZ vom Januar 2000 arbeitet er luzide h_er-
aus, wie das Christentum ,,sich auf jenes Gottliche (bezieht), das die verniinftige
Analyse der Wirklichkeit wahmehmen kann“. Nicht umsonst sei den ersten
Christen der Vorwurf der atheoi, der Atheisten gemacht worden. Das Christen-
tum , hielt sich nicht an die Relativitit und Austauschbarkeit der Bilder, es stérfe
damit vor allem den politischen Nutzen der Religionen und gefihrdete so die

2 Vgl. den gleichnamigen Titel des Buches von N. Postman (Darmstadt 1999).
* Salzmann: Uber die Erlssung, S. 103.
% Picht, G.: Was heifit aufgekHrtes Denken? in: ZEE 11/1967, S. 218-230, hier: $.229f.
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Grundlagen des Staates, in dem es nicht Religion unter Religionen, sondern Sieg
der Einsicht iber die Welt der Religionen sein wollte.“

»Im Christentum ist Aufklirung Religion geworden und nicht mehr
ihr Gegenspieler*!

Der modernen Aufblihung der rein physikalischen, oft genug mechanistischen
Erklérung der Welt, gipfelnd in einer positivistischen Evolutionslehre, kann
christliche Aufklirung das Prinzip entgegenstellen: In principio erat verbum —
Am Anfang aller Dinge steht die schopferische Kraft der Vernunft. , Der Logos
erschien nicht nur als mathematische Vernunft auf dem Grund aller Dinge, son-
demn als schopferische Liebe bis zu dem Punkt hin, dass er Mit-Leiden mit dem
Geschopf wird.*

Gewissen unaufgeklirten Monstrosititen der Gegenwart, wie beispielsweise
dem selektierende Modell eines evolutioniren Ethos oder der Welt-Vorstellung
eines unverniinftigen Ozeans von Zufall und Notwendigkeit, setzt Ratzinger den
christlichen ,,Sieg der Entmythologisierung®, den ,,Sieg der Erkenntnis und mit
ihr der Wahrheit* gegentiber, kurz: die Liebe als wahre Vernunft!

Damit aber wird die groBartige Idee der Aufkldrung, ndmlich die Idee der
Entzauberung, der Benennung und Bannung unverniinftiger Monstrosititen sel-
ber noch einmal entzaubert. Die Verabsolutierung der Vernunft, wie sie dann vor
allem in den Idealen der franzosischen Revolution geradezu kultischen Ausdruck
fand, wird selber noch einmal relativiert.

Horen wir aber auch auf den Philosophen Gianni Vattimo.

Der italienische Philosoph Vattimo hat fiir sich jingst das Christentum gera-
de in seiner sikularisierenden Wirkung wiederentdeckt und positiv akzeptieren
gelernt. Christus selbst wird fiir ihn — im Unterkapitel seines Bichleins ,,Glauben
~ Philosophieren**, das er utberschreibt, ,, Aufkldrung neu entdeckt* — Christus
selbst wird zum Demaskierer; und Demaskierung wird fiir ihn zum Sinn der
christlichen Heilsgeschichte. Es giite, das Evangelium Jesu von Mal zu Mal neu
zu , erfinden* und also im Dialog mit der Gegenwart und im Lichte der Offenba-
rung immer wieder den entweihenden, positiv sikularisierenden und aufkldren-

den Sinn zu , finden*. >

Dann — so glaube ich — kénnen wir als Theologen und Religionspiddagogen
den anfangs zitierten ,,Spirit der Vernunft* als bloBen , Sprit“ entlarven, ebenso
wie viele weitere gegenwirtige unverniinftige Monstrosititen; auch, weil wir uns

3 Suttgart 1997
32 yattimo: Glauben, S. 19 und S. 70ff.
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auf den aufklirenden christlichen Geist verlassen, welcher noch einmal hoher ist
als alle Vernuntft.

Dann — so hoffe ich — konnen wir als Theologen und Religionspddagogen das
Erbe des 18. Jahrhunderts antreten, das fiir die Erziehung in 6ffentlichen Schulen
u.a. in der Annahme besteht, ,dass ein gebildeter Mensch darin geiibt ist, seine
Vernunft zu gebrauchen, was unweigerlich zu einer skeptischen Weltsicht fihrt
Neil Postman schlieft in exakt dieses Erziehungsziel einer sog. zweiten Aufkli-
rung ausdriicklich die Religion positiv mit ein, von der ,,s0 vieles in unserer Male-
rei, Musik, Architektur, Literatur und Naturwissenschaft durchwirkt ist und die
die ewig skeptische und ewig schulische Frage nach dem Warum? stellt, der kein
gebildeter Mensch ausweichen kann.** Wie auch immer innerhalb der ffentlichen
Schulen die Bearbeitung dieser umfassenden Fragestellung institutionell und lehr-
planméBig geregelt wird: an der Grundierung der religidsen Fragen durch ein histo-
risches Bewusstsein, dem schulischen ,Meta-Thema‘*’, wie es die Aufklirung des
18. Jahrhunderts methodisch und praktisch initiiert hat, wird man im 21. Jahrhun-
dert nicht vorbeikommen. Christliche Theologen und Religionspidagogen sind fiir
diese Zukunfisidee gut geriistet, sind sie doch durch den Prozess der Aufklirung
iiber die geschichtliche Dynamik des Christentums bestens belehrt und bewehrt
und konnen so auch mit ihren Schiilerinnen und Schillern diese Religion ohne
Riickgriff auf irgendwelche Monstrositidten und im Vorgriff auf die im christlichen
Geist wachgeriittelte Vernunft in der sffentlichen Schule bewihren.
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