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Zeit-Proben

Tendenzen in der Religionspddagogik zum Umgang mit der Zeit

Reinhard Wunderlich

In der Staatsbibliothek Bamberg liegt ein
aufschluBreiches Zeit-Bild verborgen. Es ist
Auftakt und Mitte in einem »Unikumy, also
einem Biichlein, das nur noch ein einziges
Mal erhalten ist. Gleichwohl ist das Bild-
motiv durchaus weit verbreitet (368f.):

Das Jesuskind selbst klopft die Stunden: »ich stee
unnd klopffe«, heift es da, oder, nachdem die
Stunden der Nacht geklopft sind, »ich stee und
leut« »die stund des tags«. »Zeitglocklein« ist der
Titel dieses wunderlichen Werks von ca. 1475',
und es gibt uns mit einem Blick eine Kostprobe
davon, wie ein wahrhaft christlicher Umgang mit
der Zeit seine klare Gliederung durch die Be-
trachtung der Heilszeit erfahrt.

Das klopfende Jesuskind fordert die Betrachten-
den auf, die Zeit insgesamt unter der befreienden
Perspektive post christum natum zu erleben. Und
entsprechend soll jede Stunde des Tages und der
Nacht strukturiert werden durch die Bildbetrach-
tung eines Aspektes des Heilsgeschehens. Im
Falle dieses Stunden-Buches durch die Betrach-
tung der Stationen der Passion Jesu.

Eintauchen in die Heilszeit als befreiender
und erlosender Impuls in der Zeit! Wie
wahr, gut und schon wire es fiir uns Reli-
gionspiadagogen, wenn wir es heutzutage bei
diesem oder einem entsprechenden, jeden-
falls so einfachen und anschaulichen Me-
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dium belassen konnten, um zu einem christ-
lichen Umgang mit der Zeit zu erzichen;
wenn die Religionspéddagogik insgesamt auf
ein heilsgeschichtlich verankertes Zeitbe-
wusstsein in der Gesellschaft zuriickgreifen
konnte, vor allem bei den Teilnehmern bzw.
Adressaten unserer  christlich-religiosen
Lehr— und Lemarrangements im Religions-
unterricht an der offentlichen Schule, auf
den wir unsere Uberlegungen konzentrieren
wollen.

Dass es nicht so einfach ist (und ich ver-
meide bewusst das riickwirts gewandte »lei-
der nicht mehr«), ist bereits aus dem Titel
»Zeit-Proben« zu ersehen — der Plural ver-
weist auf eine Situation, in der das religions-
piddagogische Nachdenken iiber den Um-
gang mit der Zeit nur mehr in diversen Skiz-
zen, Hypothesen, Anndherungen, propiadeu-
tisch, also probe-deutisch, in entsprechenden
Probier-haltungen moglich ist. Und das hat
natiirlich auch seine historischen Griinde.
Eine knappe geschichtliche Probe-Bohrung
soll unsere Uberlegungen ersffnen.

Uhr-Zeit: Von der gegliederten zur
zergliederten Zeit

Mit der Erfindung der mechanischen Rider-
uhr (ca. 1271) und — wichtiger ~ mit der
gesellschaftlichen Durchsetzung dieses ab-
strakten Zeit-MeB-Instruments etwa an der
Wende vom 15. zum 16. Jahrhundert beginnt
ein Phinomen des ZeitbewuBtseins, das bis
heute seine revolutiondre Durchschlagskraft
bewahrt hat: die Verselbstindigung der
Zeit.

Das allgemeine Zeitempfinden orientierte
sich seitdem namlich nicht mehr — ganz all-
mihlich zwar, aber zunehmend eben immer
weniger — an den zyklischen naturhaften Ab-
laufen (Tag/Nacht; Gestirmbewegungen; Jah-
reszeiten etc.), wie es in der Antike fest
verankert und im agrarisch geprigten Mittel-
alter noch ganz selbstverstindlich war.

Das allgemeine Zeitempfinden orientierte
sich seitdem ndmlich nicht mehr — ganz all-
mihlich zwar, aber zunehmend eben immer
weniger — an der im Wirkkreis der christli-

Das Zeitempfinden orientiert sich an
der linearen, abstrakten Zeiteinteilung
der Uhr ohne inhaitliche Bezige.

chen Religion etablierten Zeit-Gliederung
(Kirchenfestkreise; Heiligentage; Gebetszei-
ten etc.)

Das allgemeine Zeitempfinden orientierte
sich vielmehr — ganz allmahlich zwar, aber
zunchmend eben immer mehr — an der Herr-
schaft der Uhr und ihrer linearen, regelma-
Bigen, abstrakten Zeiteinteilung (Sekunde,
Minute, Stunde etc.), also ohne inhaltliche
Beziige! »Man muB sich vergegenwirtigen,
welch grundsitzlich andere Erfahrung von
Zeit durch die Ridderuhr bewirkt wird«: »Es
ist ein Unterschied, ob — modern gesprochen
— ein Telefongesprich drei Vaterunser lang
dauert oder 45 Sekunden« (Neumann 1993,
11). Heute besitzt jedes Schulkind ab der 1.

oder 2. Klasse eine eigene Uhr und seine
Lebenswelt ist von der abstrakten Zeit be-
stimmt. Man braucht keine wissenschaftli-
che Literatur um zu erkennen, dass unsere
Kinder und Schiiler zwischen einer Vielzahl
zergliederter »Zeit-Inseln« (Ferchhoff 74)
hin- und herspringen: Tanzerziehung, FuB-
balltraining, Klavierunterricht, Reitstunde,
Schulzeiten, Kindergartenzeiten, Arztter-
mine etc. etc. Essenstermine iiberschneiden
sich oder werden vom Fernsehprogramm
diktiert, Tiefkiihlkost ermoglicht jahreszeit-
unabhingige Erndhrung, jugendliche Abend-
veranstaltungen lassen die Nacht zum Tag
werden.

Und immer beruht die »Zuweisung einer
Zeitdauer zu einem Prozess (also etwa der
Klavierstunde; R.W.) auf der (bloBen) Erwar-
tung, wie schnell er vollzogen werden soll«
(nicht darauf, was da eigentlich passiert).
Und immer »grenzen solche Zeitvorgaben
auch Zeitrdume fiir davor und danach Statt-
findendes aus, die sich dann im Einzelfall
als zu kurz oder zu lang erweisen konnen.«
Helga Zeiher bezeichnet diese zwei Phiano-
mene in ihren Untersuchungen zum kindli-
chen Umgang mit der Zeit als die zwei ent-
scheidenden »Tempi der Kindheit« (Zeiher
79).

Die heute im Rahmen einer gesellschaftli-
chen Individualisierung zu erkennende zer-
gliedernde Wirkung der abstrakten Uhren-
zeit (»Zeit-Inseln«), wo Zeit letztlich ohne
inhaltliche, qualitative Beziige erlebt und er-
fahren wird, war in fritheren Jahrhunderten

religionspidagogisch natiirlich nicht die
Herausforderung, vielmehr versuchte man
damals noch die gliedernde Funktion der
Uhr-Zeit theologisch zu betonen und zu
itberhohen.
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Comenius war es, der die im 16. Jahrhundert
beginnende Autoritit der Uhr durch Verweis auf
Gottes Schopfungsplan theologisch iiberhohte
und eine wirkmichtige Analogie von Uhr, Gott
und Mensch aufstellte. Das »Weitall selbst«, so
schreibt er in seiner Didactica magna, gleicht
»einem michtigen Uhrwerk, das aus vielen Ri-
dern und Glocken so kunstvoll zusammengesetzt
ist, daB im ganzen Werk zur Harmonie und zum
dauernden Fortgang alle Teile ineinander greifen:
so auch der Mensch« (Comenius 42). Und des-
halb kann sich diese theologische >Uhr-Ordnung«
auch ganz selbstverstandlich auf die piadagogi-
sche Ordnung auswirken: Die Uhr schldgt den
Takt zu einem harmonischen, gegliederten Ler-
nen im Unterricht, der zu vermittelnde Stoff wird
in die Zeitleiste eingepaBt. Und bereits diese Ein-
iibung und Einordnung in die gegliederte Zeit ist
Symbol fiir die gottliche Zeit-Ordnung (Cone-
nius 95; 129; 211). Schulpraktisch hat das
enorme Auswirkungen: Statt einer okasionellen
Wissensvermittlung findet diese nun zeitlich nor-
miert in Altersklassen und nicht mehr in Stoff-
klassen (etwa den septem artes liberales) statt
(Liders 76f.).

August Hermann Francke verschirft am Anfang
des 18. Jahrhunderts den religiosen Bezug der
Eigendynamik eines linearen Zeitverstindnisses.
Angesichts der Ewigkeit gilt es, »aus einem
schnell vorbeylauffenden Strom« der Zeit immer
etwas Gutes herauszureiBen. In einer Predigt vom
»rechten Gebrauch der Zeit« 1713 rit er zum
»Auskauffen der Zeit« (Neumann 1993, 96-99).
So namilich iibersetzt er den 16. Vers aus dem
5. Kapitel des Epheserbriefes. Luther hatte noch
iibersetzt »schicket Euch in die Zeit«, eine andere
Ubersetzungsvariante lautete: »Nehmet der Zeit
wahr!« Aber Francke ist das zu lasch! Uber den
Unterricht hinaus muss jede freie Minute genutzt
werden durch ihren Bezug zum ewigen Leben,
sie darf nicht versdumt, nicht vergeudet werden.

Langsamkeit wird neu als Chance be-
griffen, die Tiefendimension des
Lebens wahmehmen zu lernen.

B R R

So wird religionspiddagogisch vorbereitet bzw.
verstirkt, was dann Mitte des 18. Jahrhunderts
der US-amerikanische Politiker Benjamin Frank-
lin auf die bis heute giiltige Formel brachte:
»Time is money« — formuliert vor dem Hinter-
grund einer puritanischen Ethik (Weber 167). Da-
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mit aber ist letztlich ein negativer Zeitbegriff
freigesetzt, der sich nicht mehr durch eine »tra-
dierte Anpassung an die Welt« charakterisieren
lasst, »sondern (durch) Anpassung der Welt an
die rationale Handlungsmaxime« (Neumann
1988, 167). Die Herrschaft der Uhr setzte sich
iiber die theologischen Voraussetzungen und die
enisprechende Religiositit schnell hinweg (Geif-
ler 1985, 32).

Ubrig blieb die okonomische Sicht auf die
Zeit. Gerade in ihrer abstrakten, rein quanti-
tativen Struktur ohne inhaltliche Beziige
oder Riicksichtnahmen ermoglichte die Uhr-
Zeit Leistung und Effizienz und verhief
Prosperitit in gesellschaftlicher und indivi-
dueller Hinsicht = Industrie-Zeit! Der Preis
dafir waren Pinktlichkeit, Disziplin und
FleiB (industria = FleiB); der Preis dafiir

waren Fabrik-Ordnungen, kasernenmiBige
Schul-Ordnungen u.v.m. Schnelligkeit und
Beschleunigung wurden zu allgemein akzep-
tierten Zeit-Idealen und Zeit-Vollziigen. Zeit
heute: selbstindig, zergliedernd, beschleuni-
gend!

»Gemach! Gemach!« (Timm 98) rufen in der
Gegenwart deshalb die Theologen, und in
der Religionspidagogik erschallt ein leiden-
schaftliches Plidoyer »fiir eine religionspi-
dagogische Entdeckung der Langsamkeit«
(Hilger).

Eine erste aktuelle Zeitprobe, eine erste Ten-
denz in der Religionspidagogik zum Um-
gang mit der Zeit ist damit erreicht, fiir die
ich das Kiirzel Auszeit vorschlage.

Aus-Zeit

Auszeit im Sport: Das ist die kurze Unter-
brechung, um dann im Spiel mit verbesserter
Taktik fortzufahren.

Auszeit im Religionsunterricht: Das ist die
»produktive Unterbrechung«, die »produk-
tive Verlangsamung« fiir bzw. gegen eine
»Schule im Zeittakt« (Hilger 262f.; 268;
270), deren hidden-curriculum frither wie
heute die Zeit-Disziplin ist — und damit soll
gerade nicht einfach fortgefahren werden.

Mit seinem Titel »Fiir eine religionspidagogische
Entdeckung der Langsamkeit« greift Hilger auf
Sten Nadolnys Kultbuch der 80er Jahre zuriick,
dessen Held John Franklin (der Polarforscher)
bezeichnenderweise ein Namensvetter des schon
zitierten Benjamin Franklin ist. Time is money?
Nein, sagt Hilger, time ist slowness. Das Leben
heutiger Kinder und Jugendlicher vollzieht sich
im Uhrtakt und gleichsam im Maschinentakt —
also (sagen die Aus-Zeitler) schaffen wir im Reli-
gionsunterricht eine »Pufferzone fiir eine neue
Kultur der Langsamkeit«, einen »Lernort fiir ei-
nen verlangsamten Lebensstil«, und das ist keine
»romantische Utopie«, sondern ein »Paradig-
menwechsel hin zur Langsamkeit« (Hilger 262;
263; 265; 266).

Umgang mit der Zeit — das ist in unserer
ersten aktuellen Zeit-Probe Eintauchen in
die Langsamkeit als Chance, der oberflich-
lichen Herrschaft der Uhr zu entkommen
und die Tiefendimension des Lebens, die
religiose Mitte unserer Person und — moghi-
cherweise — den christlichen Gott wahrneh-
men zu lernen. Religionsunterricht konnte so
zum Einiibungsfeld des ersten Merkmals
christlicher Spiritualitit werden, wie es
Bernhard Maurer jingst herausgestellt hat:
namlich der erfahrungsreichen Stille (Mau-
rer 204f.), oder — wie es die Reformpéda-
gogen formulierten — der schopferischen
Pause (Klatt).

Einer zweiten Zeitprobe, einer zweiten Ten-
denz in der Religionspidagogik zum Um-
gang mit der Zeit gebe ich das Kiirzel
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- Zweit-Zeit

Freiheit von der Zeit erfahre ich nur durch
Erfahrung einer anderen Zeit, einer inhalt-
lich dimensionierten Zeit, einer symboli-
schen Zeit-Ordnung. Die abstrakte, nivel-
lierte Zeit kann nur durch stete Erinnerung
an das Besondere, Einmalige »unterbro-
chen« werden. Und solches ist moglich im
Nachvollzug des Kirchenjahres. Das Kir-

-

Alle Kinder stolpern iiber das, was Einstein
entdeckt hat: dass Zeit relativ ist. In der
Mutter-Zeit hatten die Tage eine formlose
Qualitdt, wir aflen, schliefen, malten, spiel-
ten ohne Ende, warteten, ohne zu wissen,
dass wir warteten, bis mein Vater nach
Hause kam und mit den Fingern schnippte
und uns in die goldene Stunde hineinriss.
Uns wurde bewusst, obwohl ich nicht sagen
kann, wodurch, dass er uns vier volle Viertel
einer Stunde schenkte. Vielleicht fing ich da-
mals an, das irritierende Verhdltnis der ei-
nen Minute zur ndchsten zu erforschen.
Wenn wir ins Bett gebracht worden waren,
bekam auch meine Mutter ihre Stunde, und
ich war froh, dass sie sich diese Stunde mit
dem Abendessen teilen musste und nicht wir.
Dann ging mein Vater in sein Arbeitszimer,
und das Haus wurde dunkel.

Jeanette Winterson

chenjahr ist ein erlernbarer Fest-Code, der
Gottes besondere Offenbarung in der Zeit
vergegenwirtigen mochte: Weihnachten,
Gottes schopferischer Anfang, Passion und
Auferstehung Jesu als doppeltes Griindungs-
ereignis, als Mitte des christlichen Glaubens,
und Pfingsten als erste Wirkung des Geistes,
der »iibersetzt« und Briicken schligt, von
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Mensch zu Mensch und in die Zukunft
Gottes.

Hans Martin Dober hat diese Zweit-Zeit-
Dimension geistreich in einem Aufsatz ent-
faltet. Und in einem »religionspadagogisch-
theologische(n) Essay« »Schulzeit und Chri-
stenzeit« versucht Christoph Bizer die »leib-
hafte Erscheinung« der christlichen Religion
in traditionell-evangelischen Zeit— und
Raumkonstruktionen ‘(Beispiele: Hausge-
bete, offentlicher Gottesdienst, Dramatisie-
rung eines Bibeltextes) als letztlich unauf-
gebbare Bezugspunkte gerade auch eines
schulischen Religionsunterrichts in der
»Dialektik von Tatigkeit und Ewigkeit« zu
entfalten (Bizer 133; 141).

Das ist genau der Horizont, auf den hin das
neueste Vorlesebuch der Reihe »Vorlese-
buch Religion« entworfen ist: »Menschen-
zeit — Gotteszeit. Ein Vorlesebuch zum Kir-
chenjahr fiir Schule und Gemeinde«, eine
faszinierende Fundgrube von Erzihlungen
fiir die »Schnittpunkte zwischen Menschen-
zeit und >heiliger Zeit< des Kirchenjahrs.«
Der Herausgeber schreibt: »Mit diesem Vor-
lesebuch verbinde ich die Hoffnung, dass
das Kirchenjahr fiir Menschenc, die nach der
Zeit ihres Lebens fragen und also nach dem
Sinn ihres Lebens, »als jenes Reservoir ent-
deckt wird, das es tatsichlich ist: eine uner-
schopfliche Resource der Gotteszeit — uner-
lasslich fir eine ganzheitliche Auffassung
unseres Lebens« (Domay 9).
Beobachtungen zur religionsunterrichtlichen
Lehrplanentwicklung konnen diese Tendenz
zum Verweis auf diese »andere« Zeit-Ord-
nung bestitigen: Verstirkt dringen wieder
regelmiaBige Beziige zum Kirchenjahr in die
verbindlichen Inhalte des RUs ein. Und viele
Unterrichtsentwiirfe zum Thema »Umgang
mit der Zeit« miinden in gottesdienstliche
Elemente in der Schule, um den Anschluss

.an die gottesdienstliche Gemeinde zu errei-

chen, dem zweiten Merkmal christlicher Spi-
ritualitit nach Bernhard Maurer: nimlich
der Orientierung am Christusgeschehen in

der Gemeinde (Maurer 205f.). Das Leben
heutiger Kinder und Jugendlicher vollzieht
sich im Uhrtakt und gleichsam im Maschi-
nentakt — also (sagen die Zweit-Zeitler)

Der RU kann auf die befreienden Mog-
lichkeiten verweisen, in die »heilige
Zeit« des Kirchenjahrs einzutauchen.

schaffen wir im Religionsunterricht ein
»Sprungbrett« in die Zweit-Zeit, verweisen
wir im RU auf die befreienden Moglich-
keiten des Eintauchens in das Kirchenjahr.

Viel-Zeit

Zwei mehr oder weniger deutliche Tenden-
zen der gegenwirtigen Religionspadagogik
zum Umgang mit der Zeit konnten wir
kenntlich machen als Antwort-Proben auf
die gegenwirtige Erfahrung einer zerglie-
dernden abstrakten Uhr-Zeit.

Es ist deutlich geworden, dass Religionspidago-
gik letzlich immer ein inhaltlich gefiilltes Zeit-
verstindnis anstrebt — mit unterschiedlichen theo-
logischen Akzenten, aber doch so, dass Zeit ein
»erstes Prinzip, ein(en) Grundbegriff, ein Grund-
problem« darstellt — so wie dies unter jeweils
anderen Vorzeichen fiir die allgemeine Pidago-
gik sowohl in der existentialistischen Phase der
50er und 60er Jahre als auch in der zweiten Phase
des pidagogischen Zeitdiskurses, den 80er Jah-
ren, festzumachen ist (Liders 9; 13-18). Eine
rein pragmatische Bedeutung der Zeit fiir das
padagogische Denken und Handeln, Zeit also im
»Status eines (bloBen; R.W.) Mittels zur Verwirk-
lichung bestimmter Zwecke« (Liiders 9), kommt
fiir die Religionspidagogik wohl nicht in Frage.
Sie wird vielmehr den »Blick auf die Uhr von
jener Seite her (werfen), wo sie die Zeit nicht
anzeigt« und also jene damit verbundene »Aner-
kennung einer natiirlichen Begrenztheit unseres
endlichen Lebens« befordern (Geifller 1988, 675;
678).

Riskieren wir aber den Blick auf die Uhr von
jener Seite her, wo sie die Zeit nicht anzeigt
(etwa in Gesprichen mit Schiilern im Reli-

gionsunterricht), so kommt am Ende eine
Vielzahl von Erfahrungen mit Zeit zu stehen
— eine beinahe schon triviale Erkenntnis.
Zieht man dariiber hinaus die Kinder— und
Jugendforschungsliteratur im Hinblick auf
heutiges Zeitempfinden und Zeitgestalten zu
Rate, so ist signifikant, dass die verselbst-
stindigte, also abstrakte Zeit durchaus nicht
nur Sklaven der Uhr, Zeitkorsettknechte und
verplante Freizeitkriippel hervorbringt, son-
dern dass gleichzeitig eine Zunahme der
Moglichkeiten zu verzeichnen ist, eigene
Entscheidungen zu treffen, wie Zeit inhalt-
lich gefiillt werden soll und wie Zeitinseln
sinnvoll verkniipft werden konnen — ohne
soziale, ohne traditionale Kontrolle und Vor-
gaben (Zeiher 81; Flitner 240; Barz 40-50;
Krappmann 93f1.).

Sind Kinder und Jugendliche vielleicht
selbststindiger, als unsere eigenen einge-
schliffenen Zeit-Ordnungen ihnen zugeste-
hen wollen? Sind sie in der Wahrnehmung

Sind Kinder und Jugendliche nicht die
wahren Zeitpioniere und Zeit-
souverane?

ihrer Eigen-Zeit und ihren schnellen Wech-
seln zwischen einer Vielzahl von Zeit-Ebe-
nen und Zeit-Dimensionen nicht vielmehr die
wahren Zeitpioniere und Zeitsouverine?

Das Viel-Zeit-Modell vermeidet
Einseitigkeiten

Damit deutet sich — nach der modernen Ein-
linigkeit und Fortschrittsbesessenheit des
Zeitverstandnisses ein im heuristischen Sinn
des Wortes postmodernes Viel-Zeit-Modell
fiir unser gegenwirtiges ZeitbewuBtsein an,
das in der Metapher »Netzgeflecht« — »im
Netz der Zeit« — vielleicht anschaulich zu
zeigen ist (Elias 54f1.).

Dabei bewegt sich dieses Viel-Zeit-Modell von

Zeit, wie ich es nennen mochte, zwischen den
beiden Extremen des gegenwirtigen Zeit-Diskur-
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ses, namlich zwischen der »emphatische(n) Ver-
kiindigung einer neuen holistischen Zeitsensibili-
tit« »zur Herstellung einer chronotkologischen
Harmonie von Mensch und Natur« auf der einen
Seite und dem »Requiem(s) auf >die sterbende
Zeit<, der Konstatierung »einer Art Zeitkollaps«,
wobei die Zeit vielleicht nur noch in der Simula-
tionsgestalt einer Post-Histoire ihr Dasein fristet
(Zimmerli/Sandbothe 131.).

Entscheidend fiir unseren religionspiddago-
gischen Zusammenhang ist nun aber ange-
sichts des vermuteten Viel-Zeit-Modells die

Woraus bestehst du? Aus den Toten, der Zeit,
Lichtmustern von Jahrtausenden, die sich in
deinen Eingeweiden auftun. Was wird im
Salz deiner Erinnerung bewahrt? Vergan-
gene und zukiinftige Erinnerungen. Wenn
das Universum Bewegung ist, wird diese
nicht in nur einer Richtung verlaufen. Wir
stellen uns unser Leben linear vor, aber es
ist die Drehung der Erde, die es uns erlaubt,
die Zeit zu beobachten.

Jeanette Winterson

o—

zentrale Frage: Sind die bisher vorgetrage-
nen religionspddagogischen Tendenzen zum
Umgang mit der Zeit befriedigende, adi-
quate Antworten? Geniigt es religionspada-
gogisch-konzeptionell und dann religions-
didaktisch-konkret, den Religionsunterricht
zur Aus-Zeit zu erkldren oder im Religions-
unterricht auf die Zweit-Zeit zu verweisen
bzw. das eine mit dem anderen zu verbin-
den?

Die Gefahren liegen auf der Hand.

Der Religionsunterricht wird zum Ghetto,
wenn er sich auf die Erfahrungen von Aus-
Zeit fixiert und Aus-Zeit zum All-Heil-Mit-
tel von Spiritualitit bzw. Religiositit und
gesellschaftlichem Habitus stilisiert.
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Um es auf einen literarischen, also dichten, dich-
terisch seismografischen Nenner zu bringen: Sten
Nadoinys »Entdeckung der Langsamkeit«, ist
durchaus nicht passé, aber eben ergiinzt, berei-
chert und vertieft durch Nadolnys 1994 erschie-
nen Roman »Ein Gott der Frechheit«. Nicht mehr
der beddchtige John Franklin ist die Hauptfigur,
sondern der wieder »aufgetauchte« Gott »Her-
mes«, also der Gotterbote, der zwischen Goéttern
und Menschen und zwischen Mensch und
Mensch hin und her wechselt und gerade durch
seine Vielseitigkeit dem :Technologie-Gott He-
phistos seine machtgierige Einseitigkeit nehmen
kann. '
Christlich-religionspadagogisch gilt es, gerade
auch fiir einen zeit-gemiaBen Umgang mit der
Zeit, die Spitze dieses Romans gegen eine uni-
forme christliche Religion aufzunehmen und mit
den dem Christentum eigenen Moglichkeiten von
Geist, Freiheit und Frechheit weiterzuentwickeln
(Wunderlich).

Und die andere Gefahr? Der Religionsunter-
richt gerit zur Uberforderung, wenn er Zeit
von der Programmatik des Kirchenjahres her
entwickeln mochte. Solches ist kognitiv-in-
formationell zum Teil sicher zu leisten. Aber
bis in eine prigende lebensgeschichtliche
Verankerung wird man diese theologisch
geistvolle Zeit-Ansage kaum vorantreiben
kénnen.

Dazu eine Beobachtung aus dem Religionsprakti-
kum an einer Berufsschule. Die zu haltenden
Unterrichtsversuche zum Thema »Umgang mit
der Zeit« wurden stets vom deutlichen 12-Uhr-
Liuten der nahen Kirchturm-Glocken begleitet.
Selbst als das Stunden-Thema explizit die Suche
nach unterschiedlichen Zeiteinteilungsrastern
verlangte und in die konzentrierte Stille des sam-
melnden Nachdenkens das Glockengeldut tonte,
kamen weder Schiilerlnnen noch studentische
Lehrkraft auf die Funktion offentlicher Zeitan-
sage durch Kirchturm-Uhren und den damit ver-
bundenen geistlichen Rhythmus. Im Gegenteil
wurde das natiirliche Zeitraster des Schlafens von
einer Schiilerin zwar als durchaus notwendig,
aber vehement keinesfalls als zwangsliufig die
Nacht anzeigend behauptet.

Ein deutlicheres Zeichen fiir die tatsichlich voll-
zogene Eigen-Zeit der Jugendlichen konnte ich in
keiner der zahlreichen, diesen Trend zur Eigen-
Zeit belegenden Studien finden. Unser Leben ist
eben nicht mehr annalistisch konzipiert, sondern

biografisch. Das beweist nicht zuletzt der Ver-
gleich biuerlicher Tagebiicher mit biirgerlichen
Tagebiichern. Und es ist schon eine religions-
péadagogische Problemanzeige wert, dass »die do-
minierende Religiosititspraxis unseres Kultur-
kreises noch immer die vormoderne biuerliche
Lebenswelt zur Grundlage« hat (Alheit 116).

Plidoyer fiir das Viel-Zeit-Modell im RU

Ist nun aber das vorgestellte Modell der Viel-
Zeit geeignet, um SchiilerInnen einen be-
wussten Umgang mit der Zeit nahe zu brin-
gen? Und inwiefern handelt es sich dabei um
religiose, gar christliche Lehr- und Lern-
prozesse?

Gegenwiirtige Padagogen und andere Zeit-Wis-
senschaftler sind sich in der Formulierung von
Lernzielen bzw. Ziel-Horizonten zum Umgang
mit der Zeit weitgehend einig; alle nehmen sie
ihren Ausgang bei der »offenen Zeit« (von Weiz-
sdcker 254; Diirr; Wulf; Becker; Plattner).

Der bekannte Zeitforscher Wendorff meint, dass
uns nur der »Wechsel« vor der »Vereinfachung
im Sinne einer Dichotomie, einer Aufspaltung in
eine gute und eine bose Seite« der Zeit bewghrt.
Man miisse angesichts der Vielfalt des Lebens
das Menschenrecht auf personliches Tempo, auf
die personliche Eigen-Zeit fordern und dabei
auch die »Schaltfreudigkeit«, also den »Wechsel
an sich« als sinnvoll und belebend begriiBen!
(Wendorff 6341.).

Die gegenwirtige pidagogische Tendenz
geht also in Richtung auf eine Thematisie-
rungs-Didaktik, die nicht eine vorgegebene

Der RU wird zum Getto, wenn er sich
auf die Erfahrungen von Aus-Zeit
fixiert.

Ordnung einfach weitergibt an die nichste
Generation (etwa im religionspadagogischen
Modell der Zweit-Zeit), die aber auch nicht
ausschlieBlich lebt vom negativen Reflex auf
die abstrakte und getaktete Uhr-Zeit (etwa
im religionspadagogischen Modell der Aus-
Zeit).

Religiose Thematisierungs-Didaktik sollte

vielmehr einen (moglichst reflektierten) re-
flexiven Umgang mit der Eigen-Zeit anbah-
nen: »Wenn die historisch gewachsene, ge-
sellschaftliche Norm in ihrer Nicht-Selbst-
verstandlichkeit den Subjekten wieder kri-
tisch verfiigbar gemacht wird, der Einzelne
folglich den ... analysierten historischen
»>Code« seines Verhaltens kennt, dann wiire
die Voraussetzung geschaffen, dass am Ende
seines reflexiven Lernprozesses der Einzelne
versteht, die getaktete und die wellenfor-
mige, individuelle Zeit situationsspezifisch
gemiB seiner Intention zu nutzen« (Neu-
mann 1993, 198; vgl. Schweitzer).

Damit befinden wir uns aber unausgespro-
chen schon in der Wirklichkeit, wie sie das
dritte Merkmal christlicher Spiritualitit nach

Religiose Didaktik kann einen mog-
lichst reflexiven Umgang mit der Eigen-
Zeit anbahnen.

Maurer zu umreiBen sucht: Der Mensch ist
das kulturschaffende und zugleich die Gege-
benheiten seiner kreatiirlichen Existenz aner-
kennende Wesen (Maurer 208), das in der
Zeit sich stets transzendiert auf das Neue
und Andere seiner Zukunft. Diese Zukunft
findet in Gott ihr Ziel — das ist zumindest der
Mehr-Wert christlichen Glaubens. Und alle
christlichen Schopfungsaussagen sind daher
nicht auf einen fest verankerten, mythischen
Ursprung zu fixieren, sondemn auf Gottes
eschatologisches Handeln in seiner Dynamik
hin zu antizipieren.

Der theologisch damit erreichte Maglich-
keitshorizont (vgl. Weizsdckers Begriff der
»offenen Zeit«) und die christliche Vor-
stellung von Gott in der Zeit gestatten es
religionspiadagogisch, das Viel-Zeit-Modell
fir den Religionsunterricht zu perspektivie-
ren:

1. Religionsunterricht versteht sich als Vor-
hof christlich-religioser Uberginge und
Vollziige.
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2. Der gegenwirtige Umgang von Schiilern
mit der Zeit wird dabei ernst genommen,
ihre vielfaltigen Erfahrungen werden aufge-
griffen, bewuBlt gemacht und reflektiert.

3. Christliche Inhalte sind in die individuel-
len Zeit-Netze der Schiilerlnnen so einzu-
fadeln, dass entscheidende Knotenpunkte
unseres Umgangs mit der Zeit (etwa die

—o—

Newton stellte sich die Zeit als einen Pfeil
vor, der auf sein Ziel zufliegt. Einstein ver-
stand Zeit als einen Fluss, der sich vorwidirts-
bewegt, machtvoll, zielgerichtet, aber auch
gewunden, gekriimmt, manchmal unterir-
disch, der nicht endet, sondern sich in ein
grofleres Meer ergiefit. Ein Fluss kann nicht
gegen die Strémung fliefSen, aber im Kreis;
seine Wirbel und Strudel unterbrechen im-
mer wieder sein Vorwdrtsdringen. Der
Flusslauf ist unberechenbar, immer besteht
die Gefahr, auf Querstromungen zu stoflen,
auf Zeitschleifen, die uns ohne Vorwarnung
an einen Ort zuriickbringen, den wir ldngst
passiert zu haben glaubten. Wer das erlebt,
der klammert sich an die Uhr; die Stunde
wird vergehen, wir werden uns ganz sicher
weiterbewegen. Darin merken wir, dass die
Uhr weder FloB noch Schwimmweste ist.
Die horologische Hiusion des Fortschritts
versinkt. Die Vergangenheit begleitet uns
wie ein Schleppnetz voller Fische. Wir zie-
hen es den Fluss hinunter, Menschen und
Dinge, Gefiihle, die Bewohner der Zeit, wer-
den nicht in weiter Ferne am Ufer zuriick-
gelassen, sondern schwimmen immer noch
ganz in unserer Ndhe.

Jeanette Winterson

Probleme von Anfang und Ende der Zeit
oder das Phanomen des Ruhen-Diirfens im
Netz der Zeit) als intensivierende, sensibili-
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sierende, spezifisch christlich-religose Ele-
mente in bereichernder Absicht vermittelt
werden konnen.

Ohne am Schluss anderen mit der Bibel drohen
zu wollen, seien doch zwei Sitzlein zitiert, die es
in sich haben und an denen man das hier nur
angerissene theologische und religionspiadagogi-
sche Pladoyer fiir das Viel-Zeit-Modell exege-
tisch und systematisch entfalten konnte: Prediger
3,1ff. »Ein jegliches hat seine Zeit« und Romer
14,6 »Wer den Tag achtet, achtet den Herrn«.

Ich selbst pliddiere also fiir eine religions-
padagogische Tendenz zum Umgang mit der
Zeit, die die beiden beschriebenen Tenden-
zen Aus-Zeit und Zweit-Zeit aufnimmt, aber
als primdres Lernziel formuliert: Die Schii-
lerInnen sollen sensibel werden fiir viel Zeit
und Viel-Zeit! Jeder achte genau auf die
Zeit-Faden, die ihn umgeben, halte Aus-
schau nach solchen, die ihm fehlen, und
solchen, die er nur geschenkt bekommen
kann! So konnte — mitten im Schul-Alltag —
Gottes Zeit sich einfideln. Wl

Dr. Reinhard Wunderlich ist Professor fiir Evan-
gelische Theologie/Religionspadagogik an der
Pidagogischen Hochschule Freiburg.

Der Artikel geht zuriick auf seinen Habilitations-
vortrag an der Fakultiat Piddagogik/Philosophie/
Psychologie der Universitit Bamberg am 31. 1.
1996.
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